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Sagnens struktur och funktion

Juha Pentikainen

Sagnen ar en del av livet

Ar 1965 samlade jag material for min dok-
torsavhandling och hade da tillfalle att go-
ra en larorik rundresa till Skandinaviens
och Tysklands folkloristiska arkiv. I Stock-
holm emottogs jag vanligt av Carl-Herman
Tillhagen som lat mig bo i hans hem i Li-
ding6. P4 Nordiska museet och Liding och
mellan dem levde jag ndgra veckor ett liv
som ”a full time folklorist”. Jag hade som
novis ett tillfalle att diskutera folklorens
natur; speciellt larde jag kdnna en minori-
tet, zigenarna, och en genre, signerna.
Carl-Herman Tillhagen konstaterade, i det
han visade pa en stol, att det &r mera véarde-
fullt att utforska ménniskan som sitter pa
stolen &n sjalva stolen. I den beromda folk-
loristiska sangen i lararens arbetsrum ha-
de novisen tillfdlle att tdnka igenom da-
gens tema och komma ihag hur ménga av
hans foretradare hade glomt det viktigaste,
namligen att utforska ménniskan och hen-
nes omgivning. Det var pa traditionsbara-
ren, menade Carl-Herman Tillhagen, som
folkloristiken skulle koncentrera sig(1). —
En replik larde jag mig ocksa utantill. Som
sagenforskare har Carl-Herman Tillhagen
alltid kommit ihag att ”sagen ar diktning,
men den hor till verkligheten”. ”Sagnen ar
en del av det vardagliga livet.” Han vill
narmast undersoka sagnens biologi, dess
betydelse, anviandning och funktion som en
del av allmogens liv.

I det foljande granskar jag narmast for-
héallandet mellan sagnens innehall, struk-
tur och funktion. Materialet jag behandlar
ar hamtat fran ett centralt sigenkomplex i
finsk folklore, namligen det som handlar
om doda barn som ber om klader(2).

En finsk vandringssiagens utbredning
och redaktioner

Vid studiet av den folkliga prosatraditio-
nen med folktroinnehall har man anvéant
en grov genreindelning i memorat, sagner
och trosutsagor(3). Nar man undersoker
sdgnernas utbredning, kan man géra en
skillnad mellan vandringssagnen och lo-
kalsiagnen(4). Vid undersokningen av den
nordiska traditionen om de déda barnen
var den har genreindelningen anvéandbar.
Den 1ag ocksa till grund for den korpusana-
lys som utférdes i avhandlingen "The Nor-
dic Dead-Child Tradition”(5). Traditions-
komplexet kring de déda barnen visade sig
vara mycket val kant overallt i Norden,
men ocksd mycket heterogent. Man har be-
rattat memorat om de personliga upplevel-
serna av supranormala vasen med olika
namn, till exempel myling, utkasting, ut-
bording, ropare, gast, byting, liekkio,
ihtiriekko, apara. Traditionshistoriskt hor
de namnda vasendena till samma komplex,
men de har sedermera genomgatt en egen
utveckling och har darfor som folktrovasen
sin egen karaktdr. Man kan déarfor gora en
skillnad mellan traditioner som befinner
sig pd numenstadiet och sddana som befin-
ner sig pd nomenstadiet (6). Numenstadiet
innebar att upplevelserna ar otolkade, de
har dnnu inte fatt sin traditionella uttyd-
ning. Nomenstadiet innebar att berattel-
sernas huvudfigur har blivit foremal for en
tolkning: det a4r en supranormal varelse
med en bendmning. Storsta delen av mate-
rialet var sidgner som inte inneholl nagra
namn, men interpretationen var dock klar:
den supranormala figuren var ett mordat,
odopt barn. I avhandlingen var tyngdpunk-
ten i analysen lagd pa traditionens reli-
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1. Utbredningen av sdgenredaktionerna. 1 =huvudredaktionen, 2 =norr-
bottniska redaktionen, 3 =lokal redaktion i Satakunda, 4 =den dramatise-
rade versionen, 5 =den vdistfinska redaktionen, 6 =den sydfinska redaktio-
nen.
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giosa innehall. Fragorna horande till vand-
ringssdgnens problematik lamnades utan-
for diskussionen.

Ménga vandringssidgner om de déda bar-
nen har en samnordisk utbredning. Ett un-
dantag ar det sagenkomplex som handlar
om hur det déda barnet ber om klider. Det
syns vara allmant kéant i finsk tradition
liksom pa Aland och i det finsksprakiga
Norrbotten. Kartan har intill visar ut-
bredningen och de viktigaste redaktion-
erna.

1: Huvudredaktionen

Den redaktion som har den stérsta utbred-
ningen och det mest stereotypa innehallet
kan exemplifieras av féljande uppteck-
ningar: "Det sas i min hemtrakt att om
missfall kastades ut, borjade det ropa och
skrika. Det sas att det var ett barn, det dar
kallades aparda. Dom brukade skriamma
barnen for dpéara och siga att dparan stod
och vred pa riset och grat och sa: 'Vanta
bara, det sticker p4 mina ben, jag vill ha
strumpor och skor.”” (Norrbotten, Tarendo,
ULMA 3504:9.) "Det var en gdng tva pigor
pa en gard som var ute for att plocka bar.
Plotsligt horde de en rést under en rishog:
'Mor ge mig skor och strumpor till foten,
riset sticker i foten.’ Pigorna berattade
hemma om rosten som de hade hort. Nar
man gick till rishégen, fann man ett barn-
skelett. Senare vart det uppenbarat, att ske-
lettet horde till ett barn, ett mordat barn
som den ena pigan hade fott. Hon hade do-
dat sitt barn for tio ar sedan. (Punkalaidun.
SKS Eino Saari KRK 45:3. 1935.)

Sagnens karna ar en formelaktig replik:
det dodade barnet ber att f& strumpor och
skor antingen av sin mamma eller pappa
eller av de bada foraldrarna. Ofta hors ros-
ten i narheten av ett bekant spokstille.
Man antar att orsaken till spékandet ar att
nagon har mordat sitt barn och gémt det
och att det ar skelettet som spokar.

2: Den lokala norrbottniska

redaktionen

I Norrbotten och norra Osterbotten kinner
man en lokal tradition med en viss varia-

tion av huvudredaktionens replik, som i f1-
jande exempel: "Apara ar ett mordat, ut-
kastat barn som inte dopts. Jammern fran
apara hors runt omkring en, ljudet uttryc-
ker aparas jammer och klagan, tystnar ald-
rig forrén den far kristlig begravning. Fol-
ket tror pa dpara. Ett sddant utkastat barn
gréter och sager: 'Far ge mig skor, mor ge
mig strumpa pa Karjalankangas (pa Karja-
laheden sticker granbarren mina fotter).”
(Norrbotten, Korpilombolo, ULMA 3504:8.)
"Apird pa Karvola-heden. Dir pa Karvo-
la-heden sager dom, att dar har blivit en
apara kastad. Man hér en rost dar, som
ropar: 'Far ge mig skor, mor ge mig strum-
pa, barren sticker i foten p4 Karvola-heden.’
Karvola-heden, Karvolan kangas, ar en
tallhed nara Erkheikki by i Pajala soc-
ken.” (Norrbotten, Pajala, ULMA 4481.)
Den har lokala redaktionen har en prigel
av ortssdgen. Den hénvisar till ett beromt
spokstalle i Pajala socken i Norrbotten.

3: Den lokala redaktionen i Satakunda:
stenen tynger, riset sticker

I tva socknar i Satakunda i vastra Finland
kénner man en annan lokal redaktion, som
kan exemplifieras av foljande uppteckning:
"I Viljakkala socken finns Hirvikoski backe
i andan av Hirvilahti vik. Fiskarna hor ofta
under natterna jammer dir och foljande
ord: 'Riset sticker, stenen tynger.’ Det var
forr i varlden en flicka som gémde sitt doda
barn bredvid ndmnda plats. Hon lade bar-
nets lik i gropen och ris pa det och rullade
en stor sten over stallet.”

Alla varianter hérande till lokaltraditio-
nen beskriver samma barnmord, signen
har ocksa prageln av ortssigen. Alla vari-
anter ar knutna till samma ort.

4: Den dramatiserade versionen:
barnet ber om klader och avslgjar sin mor

Framfor allt pA Aland samt vid kusten av
Bottniska viken kénner man en redaktion
med dramatiserat innehall: barnet inte ba-
ra ber om strumpor och skor, utan signens
kéarna ligger i avsljandet av modern till
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det dodade barnet. Ett exempel ar foljande
variant fran Sund, Aland: ”Min mormor
som var hemma fran Bréando berattade om
ett varsel som intraffat dar. Det var en
flicka som misstanktes att ha gjort av med
ett barn men ingen visste det sakert. En
kvall nar ndgra ungdomar var ute och rod-
de tillsammans med den flickan, hordes ett
rop: ’Anna, min mor, som sitter mitt i baten
och ror, ge mig bade strumpor och skor!”
(SLS 560, Ragna Ahlback 1945.)

Min informant Marina Takalo kéande
ocksd till den har vandringssdgnen som
hon hade hért i Kuusamo i norra Finland:
”Man ar pa vag till kyrkan med bat och ror
vid en hed. D& hors det barngrat fran he-
den: ’0j, 0 min mor, du gar till kyrkan som
Guds barn, du har gravt ned mig har, och
ror anda till kyrkan som en stolt méanni-
ska.” Modern hade brutit samman” (7).

5: Den vastfinska redaktionen:
vantar, strumpor, skor, jag fryser

I vastra Finland kédnner man en redaktion
som inte har sa stereotyp formelreplik som
de tidigare redaktionerna. Det hors rop och
ovasen; barnet ber om kléader da det fryser.
- Till exempel: en kvinna hade dodat sitt
barn och gravt det i strandens sand. Hela
sensommaren hade barnet ropat till sin
mor: 'Min mor, hosten kommer, gor mig
strumpor och kjollakan.’ Kvinnan hade inte
fatt ro for sitt barn innan hon hade anmalt
att hon hade dodat sitt barn. (Saarijarvi.
SKS Saarijarven yhteiskoulu 3912, 1932.)

6: Den sydfinska redaktionen:

vintern kommer, klader behovs

"] ett hus hors barngrat varje natt. Man
undrar 6ver det. En av husets folk har en
drém. Barnets rost sager i drommen: 'Har
ar det kallt.” I drommen visas det stalle
varifrén rosten kommer. Det ar fran vinden
vid skorstensmuren. Man gar och tittar pa
platsen och finner barnets lik. Man under-
soker saken. Det visar sig att husets dotter
har fott ett oakta barn, dodat det och gomt
det pa vinden.” (Viipuri, SKS HAKS, Maire
Selon 33771, 1946.)
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Traditionshistorisk bakgrund

I min avhandling har jag visat att hela tra-
ditionskomplexet betraffande det dodade,
odopta barnet i Finland har skandinaviskt
ursprung. Den gamla sedvanjan att satta ut
barn blev forbjuden i lag efter kristendo-
mens ankomst. Den kristna missionstiden
innebar en hogkonjunktur for forestall-
ningar om de supranormala viasen som be-
traktades som sjalar av de doda barnen.
Sagnernas hogkonjunktur infann sig flera
adrhundraden senare, dd barnamord blev ett
av de brott som oftast ledde till dodsstraff.
Sagnen om barnet som ber om klader syns
ocksa ha vastligt ursprung. Den ar kénd i
de trakter pa Finlands vastkust som har
haft mest aktiva skandinaviska kontakter
over Bottniska viken. Redaktionen 4 syns
vara dldre dn redaktionen 1. Redaktionerna
2 och 3 ar lokala redaktioner som héarror
sig frdn redaktionen 1. Redaktionerna 5
och 6, som inte har ett s stereotypt inne-
hall, hanvisar till de dldsta elementen i
sagenkomplexet: barnet ber om klader, d&
det inte har en fullstandig likkladsel. Det ar
ett dodsvasen utan status(8).

Vasentligt ar, att det mordade odopta
barnet har blivit nedgréavt utan fullkomliga
begravningsriter. Det har inte fatt den sed-
vanliga likkladseln, de obligatoriska lik-
strumporna och skorna. Det ar osaligt
och spokar darfor att det saknar status i
dodsriket (9). I nagra sagenvarianter berat-
tas det hur man slutade att hora roster ef-
ter det att man hade kastat antingen
strumpor, skor eller andra delar av likklad-
seln pa det stéalle dar det spokade. I en upp-
teckning omtalas att det hordes barn-
skrik bakom ett stenrose nara kyrkan.
"Néagra sade att det hordes bakom kyrko-
gardsmuren. Det var en som sade: 'Vad vill
du? Barnet svarade: 'Jag ar utan lakan, ge
mig ett rent och fint lakan.’ Ahéraren bar
dit ett rent lakan och lade det i roset s& att
det doldes av stenarna, gick dit morgonen
efter for att se; dd var lakanet borta och
ingen horde rosten, horde barnskriket efter
det.” (Huittinen, SKS Emilie Lehmussaari
KRK 128:5, 1935.)

“En fattig tjanstepiga hade gravt ner sitt



2. Andar efter mérdade barn troddes oroa hdstar. Ville korsvennen se gas-
ten skulle han hdlla en kniv mot hdistens éga. Higgestad, Vastergotland.
Foto Nordiska museet.

doéda barn i den har backen. Barnet var
alltsd utan valsignelse. Senare hordes dar
ofta barnskrik. En vandrare fragade, nar
han horde barnskriket: 'Varfor skriker du?’
- ’Jag har ingenting p& mig’, sade barnet.
Vandraren kastade sin nasduk at det hall
rosten hordes och laste Herrens valsignel-
se. Senare har man inte mera hort barn-
skriket fran backen.” (Hameenkyro, SKS
HAKS Onerva Kivela 27173, 1944.)

“Forr i tiden fanns det en dpara i Vaa-
ranperanoja vid sommarvagen mellan
Korpilombolo kyrkby och Ahtanajarvi by.
Denna @para ansags vara ett i hemlighet av
sina foraldrar, som voro ogifta, mordat
barn. Fadern lar ha strypt barnet och sankt
liket i backen. Barnet var endast négon
vecka gammalt och odopt. Denna apéara

10— Fataburen

brukade anropa folk, "som nattetid gingo
vagen fram”, berattar den laestadianske
predikanten och f.d. hemmanséagaren Ab-
raham Kero i Ahtanajiarvi och fortsatter:
”Den f6ljande sommaren, 1886, tva veckor
efter midsommaren, dog min salig broder
Gustafs en manad gamla barn, och jag skul-
le till kyrkbyn for att kopa liksvepning.
D& jag sent pad natten pa Aatervagen
passerade Vaaranperanoja horde jag barn-
snyftningar folja mig. Mellan snyftningar-
na ropade det gdng pa gang: ’Vitkaa,
vitkaa (kasta, kasta).” Jag forstod genast
att apara ville ha en bit av liksvepningen.
Jag stannade och rev en remsa av tyget
och kastade den i den riktning varifran
jag horde graten. Ap#ara upphorde att
snyfta och jag kunde fortsatta min vag.
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3. En kristen jordfistning med pristens tre skovlar mull pa kistan och
forsamlingens psalmsing behdvdes enligt folktron for att garantera den
dodes salighet. Darfor var det mordade barnet, vars lik gomts undan av
modern, osaligt. Malningen ovan dr en detalj av en viggbonad fran 1782.
Foto Nordiska museet.

Sedan dess lar ingen ha hort denna apara.
Tydligen fick det stackars barnet ro efter
detta.” (Norrbotten, Korpilombolo, ULMA
8462, s. 3-4.)

Sagnens idé ar att poangtera hur nod-
vandigt det ar att utrusta liket med den
obligatoriska kladseln. Det dédade barnet
ir utan status: det har en bristfallig lik-
kladsel. Klddseln behovs for att det skall
komma in i dodsriket. Enligt den fornfins-
ka folktron behéver en dod skor(10) under
resan till dodsriket. Forestdllningen om en
bristfallig likkladsel som orsak till spoke-
riet syns vara kand pa ett storre omrade &n
den ifrdgavarande sagnen. Sa ar sdgner om
doda barn som ber om klader mycket sall-
synta i rikssvensk tradition(11).

Enligt Bengt af Klintberg ar foljande
sk&nska text den enda otryckta varianten i
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Nordiska museets folkminnessamling: "En
annan spokhistoria var vid en béack. Precis
vid en bro hittade de ett naket barnlik. En
kvinna som bodde i ett hus bredvid, Ahuset
kallades det, stordes titt och tatt av barn-
skrik. Hon tyckte det var otrevligt och rad-
gjorde med en gammal barnmorska, som
skulle forsta sig pa spoken och saddant. — Jo,
sade denna, du skall ta en barnsark och
hanga under bron, s tystnar nog barnet,
for hon var naken da de slangde na i, hon
vill ha néet pa se. - Detta gjorde den andra
kvinnan, och det blev tyst vid &n.” (NM EU
45143, Spokhistorier 3.)

Mera kant ar motivet 'den dode gar igen
och begar kladesplagg’ i svenska gengang-
arsigner. Foljande tre typer har alla rela-
tivt hog frekvensi vissa delar av Sverige: 1.
Déd, begravd pa kyrkogarden, gar igen och




begar kladesplagg (strumpor, vantar etc.).
Denna ségentyp ar vanlig i sodra och véast-
raSverige(12). 2. Drunknad, som plundrats
pa klader, gar igen och klagar éver att han
fryser, vill ha en troja eller stovlar. Den ar
vanlig 1 Bohuslan(13). 3. Dod barnséngs-
kvinna, begravd pd kyrkogarden, gar igen
och begéar ett plagg till ett barn som f6tts i
graven. — Vanlig i sodra och vastra Sveri-
ge(14).

Traditionshistoriskt har, som redan
namnts, sdgnen "Det doda barnet ber om
klader” skandinaviskt ursprung. Den in-
nehéaller element som knyter sédgnen till det
allmanna traditionskomplexet betraffande
de doda utan status. Sannolikt ar att sag-
nen pa Aland har fatt sitt vasentliga inne-
hall och sin grundformel av dessa element
och av de i den skandinaviska folkloren
allménna sdgnerna pa temat "Det mordade
liket eller dodade barnet avslgjar morda-
ren”. Likkladseln som det spokande barnet
ber om har samma betydelse for det som ett
namn eller vélsignelsen. Barnet behover en
overgangsrit for att komma in i dodsriket
eller — enligt kristen tradition — bli saligt.
Att kasta ut delar av likkladseln innebar
en "rite of aggregation”, varigenom det far
medlemskap 1 gruppen av familjens
tidigare avlidna medlemmar.

Sagnens strukturkedjor

Ovanstaende redaktionsanalys och tradi-
tionshistoriska granskning har narmast
gjorts pa den innehéllsliga nivan. Nar man
studerar en folkloristisk text, kan man gira
skillnad mellan f6ljande nivéer: sprék, stil,
innehall och struktur. P4 den sprékliga
nivan (texture) studerar man den lingvis-
tiska dimensionen. P4 den innehéllsliga
granskar man de vasentliga element i
handlingen som kan &versiattas fran ett
sprak till ett annat. P& stilistisk niva stu-
deras bl.a. de formler som ar typiska for
folklig diktning, t.ex. sagans "Det var en
gang”. Strukturanalysen innebar att man
skiljer ut fran berattelseenheterna de
strukturelement som ar oavhangiga av in-
nehéallet. Man kan d& gora en skillnad mel-

lan till exempel den manifesta och den la-
tenta strukturen(15).

I folkloristiken har strukturanalysen
oftast anvénts i sago- och mytforskningen.
Mera sallan har man forsokt att finna de
strukturkedjor som kanaliserar signer.

Nar man studerar den folkloristiska
strukturanalysen, méste man komma
ihadg Propps syntagmatiska analys pa
grundval av undersagorna som ledde till
att han fann 31 funktioner och framlade
sina strukturanalytiska teser(16). Propps
fyra teser ar foljande: 1. Funktionerna ar
sagornas konstanta element; de ar oav-
héngiga av personen som utfor dem. De ar
de bestandsdelar av vilka sagan ar upp-
byggd. 2. Antalet funktioner ar i undersa-
gan relativt litet. 3. Funktionernas inbor-
des ordning ar alltid likadan. 4. Alla under-
sagor representerar en enda typ av struk-
tur.

Propps sagoanalys har utvecklats bl.a.
av A. J. Greimas, Eleasar Meletinsky,
Claude Bremond och Alan Dundes. Dundes
foreslog termen “motifeme” i stallet for
Propps "funktion”. De franska struktura-
listerna Greimas och Bremond har liksom
Meletinsky forsokt att anpassa Propps tan-
kar till Lévi-Strauss’ metod. Nar man defi-
nierar vissa funktioner som motsatser av
samma grundenhet eller varianter av
samma enhet, kan man komma till ett
mindre antal funktioner @n Propp. S& har
Greimas, Meletinsky och Bremond varit
mera intresserade av att beskriva det kon-
kreta folklorematerialet an Propps tredela-
de funktionskedja, i synnerhet av de lo-
gisk-semantiska forhallanden som kanali-
serar folklore. I synnerhet Bremonds ana-
lys innehéaller idéer som skulle kunna pas-
sa for den egentliga narratologin (17).

I en analys av sagnens struktur ar idéer
av de namnda forskarna anvandbara men
inte direkt utan modifierade till sagenma-
terialet.

En skillnad mellan sagan och ségnen ar
deras olika langd. Sagnerna ar ofta mycket
kortare an sagorna. Det ar alltsd farre
strukturella enheter i handlingen i sagner-
na an 1 sagorna. Nagra av de strukturella
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kedjorna som anvants i sagoanalysen syns
anvindbara ocks& i den strukturella be-
handlingen av sdgnerna. Granskningen av
forhallandet mellan struktur och funktion
forefaller aven kunna vara givande.

Trossagnens struktur: Brist —

brist upphavs

Som konstaterades i det foregdende hand-
lar sdgnen om den supranormala situation
som det odopta mordade barnet befinner sig
i: det ar utan status i dédsriket. Flera vari-
anter, speciellt de som hor till redaktioner-
na 5 och 6, foljer det har schemat. Till ex-
empel: "Man hade hort barnskrik vid
landsvagen nara Tupurla by i Kaisaniemi.
Det hade jamrat: 'Jag har inget pa mig.’
Négon hade kastat sin nasduk mot skri-
ket.” (Mouhijarvi, SKS K. Laitakari 127,
1936.)

Samma strukturschema kan finnas i fle-
ra sagner pad temat de doda utan status,
inte bara doda barn. Ur religionshistorisk
synpunkt kan man konstatera att det har
schemat syns hora till det adldre stadiet i
sagnens utveckling.

Varningssagnens struktur:
Forbud — normovertradelse —
overnaturliga konsekvenser

Barnamordet var ocksé en normévertradel-
se som narmast var aktuell for kvinnor som
fodde barn utom aktenskapet. Flertalet sa-
genvarianter berattade av kvinnor foljer
varningssagnens strukturschema. Forst i
bérjan beskriver man en norm, efter detta
berattar man om normovertradelsen och i
slutet av signen om de supranormala eller
profana straffrattsliga foljderna av forbry-
telsen. I redaktionerna 1, 2, 3 och 4 finns
varianter som hor till det har struktur-
schemat. Ytterst vanligt ar schemat i redak-
tionen 4, "Det dodade barnet avslojar sin
moder”: "Det var en géng ett barn som spé-
kade darfor att det var dodat och inte hade
blivit begravt i valsignad jord. Dafortiden
for man frdn Ranua till Simo kyrka darfor
att man inte hade en egen kyrka i Ranua.
Det var en grupp av kyrkofolk som rodde
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ner pa Simo &. Den gamla kvinnan i Pekka-
la gard hade varit med i samma bat och
efter vad Pekkalas gammelmora berattade
mig hade man borjat héra jamrande barn-
skrik frdn en skog. Man hade hort: ’Liisa
Saukko ar min moder. Strumpa, sko i min
fot, riset sticker i foten.” Modern till detta
barn hade varit i samma bat. Men dess mo-
der hade forlorat medvetandet s& att hon
inte kunde andas. Detta barn var odkta och
darfor hade modern dodat det. Det ar en
mycket gammal handelse darfor att Pekka-
las gammelmora har varit dod lange, och
nar hon dog, var hon 90 &r gammal.”
(Ranua, SKS A. Sarkela KRK 248:3, 1935.)

Traditionshistoriskt hor det har schemat
till det yngre stadiet av sdgnens utveck-
ling; det bor ha uppstatt d& barnamordet
var ett allmént brott. Man varnade flickor
for att gomma sitt missfall eller doda sina
oakta foster eller barn. Betraffande barna-
mordets aktualitet ar det betecknande att
det har strukturschemat har varit det mest
populéra bland de kvinnliga berattarna. De
manliga berattarna har foredragit det
foljande strukturschemat.

Underhéllningssagnens

struktur: Forbud — norm-
overtriadelse — konsekvenser eller
brist - flyktforsok eller brist upphéavs

Nagra varianter av siagnen har ett annat
schema och en annan funktion. Sdgnens
kéarna ar inte varningen utan den skickliga
losningen av en supranormal foreteelse.
Huvudfiguren ar den oriddda person som
loser det supranormala problemet. "I ett
hus hér man barnskrik varje natt. Man
undrar over det. D& har en bland hus-
folket en drom och hor barnets rost saga:
'Har fryser jag s& mycket.’ I drommen ser
han det stalle varifran rosten kommer. Det
var pd vinden vid skorstensmuren. Pa
morgonen gick man att se pa platsen och
fann ett barnlik. Det visade sig att husets
dotter hade fott ett odakta barn, dédat det
och gomt det pa vinden vid spismuren.”
(Viipuri, SKS HAKS, Salme Huhti 33604,
1946.)



”Apara ar ett lonnmordat och utkastat
barn, odopt ar det ocks&. Om det bor dopas,
da man hor det, vet jag inte. Apara grater
och sager: 'Far ge mig sko, mor ge mig
strumpa.’ Och d& man hor det, s& skall man
kasta till den nagot, en strumpa, vante el-
ler trasa eller s&, d& stannar &para dar
bredvid och nojer sig. Apara forsoker om-
ringa en, den gar i en vid cirkel omkring
en och man hor ett klagande ljud. Nar man
hor det, s& skall man vanda sig at det hall,
varifrdn ljudet kommer. Aldrig far man
vanda ryggen at en apara, det ar farligt.
Om en apara far overtaget, kan man bli
vansinnig. An hor man ljudet fran ett hall,
an fran ett annat, och slutligen ar det
framme vid en. Det enda sattet ar da att
gvéara vanliga svarord, de varsta man kan.
Man skall aldrig vilsigna en apara, for
apara ar aldrig valsignad. Man forbannar
den hellre och sa skall man séga till den att
ga till den som rar om den.” (Norrbotten,
Jukkasjarvi, ULMA 7189, s. 19-20.)

Repliksagnens struktur: Den

supranormala repliken — dess interpreta-
tion

Sagnens karna &ar det supranormala
vasendets replik. Den har fatt en mycket
stereotyp form som varierar lokalt sdsom
konstaterades 1 redaktionsanalysen. Séag-
nens livskraft syns narmast bero pa den
intressanta stereotypa repliken. Sa har
speciellt de yngre uppteckningarna av sag-
nen en mycket enkel struktur, antingen
bara repliken eller repliken och dess korta
interpretation: "Mor gor mig strumpa, far
gor mig sko, riset sticker i foten.” (Raahe,
SKS Henna Korpi KRK 211:4, 1935.) -
”’Anna, min mor skall ge mig strumpor
och skor’, ropade det mordade barnet pa
ett stialle dar en flicka dodat sitt barn.”
(Saltvik, SLS Ragna Ahlback 1945.)

Ortssagnens struktur: Spékeri pa ett
stialle — dess interpretation

En storre grupp av sagner kunde
kallas for ortssdgner, darfor att tyngdpunk-
ten i interpretationen ligger i beskrivning-

en av ett spokstalle: "Jag har hort att na-
gon har gomt sitt missfall i den har Suutaris
skog, och man har hort barnskrik darifrén
och orden 'mor ge mig strumpa, far ge mig
sko, riset sticker i foten.’ — Piikkikangas
ar en hed bakom Perunka, man berattar att
ett barnlik har gravts ned pa den héar he-
den. Nagon har hort barnskrik fran heden
och orden: 'Moder, ge strumpa, fader, ge
sko, riset sticker i den lilla foten.”” (Vihanti
SKS M. A. Junttila KRK 208:73. 1935.)
Det har strukturschemat ar mycket tydligt i
sagenredaktionerna 3 och 4.

Strukturkedjorna och funktionell
variation

Under de senaste decennierna har struk-
turanalysen fatt en central stillning som
folkloristisk metod. Folkloristerna har
framst tillampat metoden i1 analysen av
sago- och myttexter eller formellt fixerade
gator och ordsprak. Strukturanalys av
sadgnerna har provats i mindre utstrack-
ning. Nar man har gjort strukturanalys
har man ofta papekat att metoden ar sjalv-
stindig utan nagot férhallande till andra
folkloristiska forskningsaspekter, t.ex.
funktionsanalys.

Strukturanalysen av en sigen ovan har
utforts ur mangdimensionell synpunkt. Jag
har inte bara studerat strukturen utan
aven dess forhallande till funktionen.
Funktionell variation syns ha sin motsva-
righet i olika strukturscheman. Man kan
gora en skillnad mellan fem struktursche-
man, vart och ett med en egen funktion:
trossagen, varningssigen, underhéllnings-
sagen, repliksagen, ortssagen.

Nar man gor en strukturanalys av sag-
nerna, ar det ocksd nyttigt att beakta de
konstanta operationella rollerna, dvs. dra-
matis personae med Vladimir Propps
term (18). Sagnernas dramatis personae ar
till exempel foljande: 1. de som fororsakar
disharmoni, till exempel normbrytare, 2. de
som har upplevt en kris eller métt en sup-
ranormal foreteelse, till exempel ett supra-
normalt vasen, med andra ord de som rékar
ut for det disharmoniska tillfallet. 3. me-
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diators” (enligt Elli Kéngas-Marandas och
Pierre Marandas terminologi), de som &ater-
staller harmonin (“restorers of the state of
equilibrium”), 4. supranormala visen, 5.
upplevare, 6gonvittnen, observatorer av ett
tillfalle.

I trosségnens strukturschema ar den
viktigaste personen “sdgnens hero” - den
som omorganiserar harmonin, som ut-
rattar den oOvergadngsrit som det dodade
barnet saknar. I varningssdgnens schema
slutar sédgnen negativt ur huvudpersonens
synpunkt. Hon far antingen ett supra-
normalt eller varldsligt straff, och hon kan
inte gora nagot for att undvika foljderna
av normovertradelsen. I underhallnings-
ségnens schema &r huvudpersonen en
mediator, den person som loser det supra-
normala problemet och far spokeriet att
sluta.

I ett annat sammanhang avser jag att pa
grundval av en enda individs repertoar un-
dersoka hur funktionell variation manifes-
terar sig som olika strukturkedjor i olika
genrer(19).
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Finstrom. SLS 581 R. Ahlback 1945. — H. Soder-
lund, f. 1874.

Foglo. SLS 560 R. Ahlbiack 1942. — M. Eklund.

Haapavesi. SKS E. Kattainen KRK 209:51.
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f. 1865.
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nen) KRK 67:207, 1935.

Utajarvi. SKS E. Pelkonen KRK 216:36. 1935. —
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Ylikiiminki. SKS L. Korhonen KT 191:74. 1936.
- I. Lehto, 60 ar.
SKS L. Korhonen KRK 211:505. 1935. — M.
Pelkonen, 71 &r.

Den vistfinska redaktionen: vantar, strumpor,

skor, jag fryser

Hameenkyrs. SKS HAKS O. Kivela 27173. 1944.
- 8. Kivela, f. 1901.

Karjala T. L. SKS M. Mattila KT 8:199. 1937. -
S. Maalinen.

Korpilombolo. ULMA 8462, 3-4.

Laihia. M. Latva, Kummittelija, Kotiseutu 1915,
140. Jyvaskyla 1914.

Mouhijarvi. SKS K. Laitakari 127. 1936.

Narpio. SLS 582 O. Ahlback. 1945. — J. A. Soder-
grann, f. 1877.

Orivesi. SKS H. Hértsana 94. 1953. - E.
Lauttanen.

Pernio. SKS V. Saariluoma 771. 1915. - A. Lahti.

Pyhamaa. SKS L. Laiho 3212. 1936. — H. Meri-
nummi, 61 &r.

Sahalahti. SKS L. Arra 235. 1965. — f. 1886.

Veteli. SKS V. Tuomaala 2727. 1949. - H. Vaha-
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Viipuri. SKS HAKS M. Salonen 33771. 1946. - S.
Mikinen, f. 1891.
SKS HAKS S. Huhti 33604. 1946. — S. Maki-
nen, f. 1891.

Den sydfinska redaktionen: vintern

kommer, klader behévs

Jamsa. SKS L. Lilius b) 189. 1888.

Kisko. SKS HAKS L. Salminen 7124. 1938. - S.
Laiho, f. 1855.

Kokemaki. SKS E. Maenpaa KRK 62:285, 1935.

Kuorevesi. SKS H. Soimamaki KT 56:19. 1938.

Lansi-Teisko. SKS K. Vesa KT 34:5. 1936.

Orivesi. SKST. E. Maunula 124 b. 1938.

Pertteli. SKS K. Aitamiki TK 4:516. 1961. - T.
Nummelin f. 1886.

Pyhgjarvi U. L. SKS M. Saarto 919. 1945. - M.
Petterson, f. 1883.

Summary
Structure and function of the legend

To begin with, the author recalls Carl-Herman
Tillhagen’s advice that the folklorist should
concentrate on studying the bearer of tradi-
tion. In the present essay, he examines the
relationship between contents, structure and
function of the legend. The material used is a
central complex of legends in Finnish folklore,
namely that which deals with dead children
who ask for clothes. It can suitably be divided
into six editions.

The main edition, which is the most widely
spread and has the most stereotyped contents,
contains, as its core, a formula in which the
child asks for stockings and shoes either
from its mother or father or from both parents,
e.g.: “Mother give me shoes and stockings
for my feet, the twigs are pricking them.”
The local editions 2 and 3 - the former from
North Bothnia and northern Ostrobothnia, and
the latter from two parishes in western Finland -
are derived from edition 1. Edition 4 is a more
dramatized version in which the child not only
asks for shoes and stockings but also exposes
its mother. This edition is mainly found on
Aland and along the coast of the Gulf of
Bothnia. The contents of editions 5 and 6 are
not so stereotyped and are located in western
and southern Finland respectively. Both these
editions refer to the oldest elements in the

Saarijérvi. SKS Saarijarven Yhteiskoulu 2958.
1932. - E. Rautio, 48 &r.
SKS Saarijarven Yhteiskoulu 3912. 1932. - M.
Rautio, 48 ar.
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FMK = Folkmélskommissionen, Helsinki

NM EU = Nordiska museet, Etnologiska under-
sokningen, Stockholm

SKS = Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran kan-
sanrunousarkisto (= Finska Litteratursallska-
pets folkdiktsarkiv), Helsinki

SKSA = Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran
Aanitearkisto (bandarkivet vid SKS), Helsinki
SLS = Svenska Litteratursallskapet, Helsinki
ULMA = Dialekt- och Folkminnesarkivet, Upp-
sala

legend complex: the child asks for clothes
since its grave-clothes are incomplete.

From the tradition-historical point of view,
the entire complex of Finnish traditions con-
cerning dead, unbaptized children is of Scandi-
navian origin. This indicates that version 4
should be the oldest. The traditional custom
of abandoning children was forbidden in law
after the arrival of Christianity. The Christian
missionary period meant an upward trend for
concepts of the supernatural beings which
were regarded as the souls of the dead
children. The legends became widespread
several hundred years later when infanticide
became one of the crimes which most fre-
quently lead to capital punishment. The legend
of the child who asks for clothes also seems
to have a western origin. It contains elements
which link the legend to the general complex
of traditions concerning the dead without
status. The murdered child has not been given
the usual grave-clothes, the obligatory shoes
and stockings. Its deficient clothing must be
supplemented if the child is to be able to
enter the realm of the dead.

In folkloristics, structural analysis has most
frequently been used in folktale and myth
research. But, in a modified form, structural
analysis of legend material would also appear
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to be productive, particularly if the relationship
between structure and function is scrutinized.

In the legend material on the murdered child
who asks for clothes, the following structural
patterns seem to be common: The belief
legend has the structural pattern lack - lack
liquidated. The murdered child has insufficient
grave-clothes and must have these supple-
mented to obtain its status in the realm of
the dead. If the tradition is regarded from the
religious-historical viewpoint, it can be seen
that this structural pattern appears to belong
to the older stage of the development of the
legend. The leading character is the person
who carries out the rite of passage which the
dead being lacks.

The warning legend has the structural
pattern: interdiction - violation - super-
natural consequences. Most legend versions
told by women follow the structure of the
warning legend. First of all a norm is presented,
then a violation of the norm and finally
the supernatural or secular penal con-
sequences of the crime. Editions 1, 2, 3 and 4
all have versions which belong to this structure.

154

From the tradition-historical viewpoint, the
framework belongs to the younger stage of the
development of the legend and it probably
arose when infanticide became a common
crime. In this structure, the legend ends
negatively from the viewpoint of the main
character, the exposed mother.

The entertainment legend has the following
structural pattern: interdiction - violation -
consequences or lack — attempted escape or lack
liquidated. The core of the legend is not a
warning but the skilful solution of a super-
natural problem. The principle character is a
mediator, the person who arrives at a solution.

The core of the formula legend is the
utterance, often in a stereotyped form, of
the supernatural being. The vitality of the
legend seems to be mainly dependent on the
interesting utterance. More recent recordings,
in particular, have an extremely simple struc-
ture, consisting either of the formula only or
of the formula and a brief interpretation of it.

One group of legends may be called local
legends, and the core of these legends is
the interpretation of haunted places.

Juha Pentikdinen, Ph. D.
Professor of Comparative Religion,
University of Helsinki, Finland
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