Ll

e

qe3

7 gg6l uaIm




Fataburen

1985

Nordiska museets och Skansens arsbok



Redaktér: Matyas Szabé
Redaktionssekreterare: Berit Nordin

Summaries translated into English by
John Hogg

Omslagsbild: Malning av Paolo Uccelli (ca 1397-1475), Sankt Goran
och draken, omkring 1455.

Omslagsarrangemang: Hakan Lindstrom

Om inte annat anges tillhér bildmaterialet Nordiska museet
© Nordiska museet och respektive forfattare

Tryckt hos Bohusldningens Boktryckeri AB, Uddevalla 1985
ISBN 9171082476

ISSN 0348971 X



Sambhalle och sarbarhet

Reflektioner fran ett kulturanalytiskt perspektiv

Karl-Olov Arnstberg

Vad som icke dr skadligt for staten skadar icke
heller medborgaren. Vid varje forestillning om
liden skada kan du anviénda foljande sats: ifall
icke staten skadas av detta, si skadas icke heller
jag.

Marcus Aurelius

Stat heter det kallaste av alla kalla odjur. Kallt
ljuger det ocksé; och dess logner krilar ur dess
mun: Jag, Staten, dr folket.

Friedrich Nietzsche

Vad ar det som ér sarbart?

Vissa fragestédllningar leder snabbt ut pa
djupt vatten. Att skriva en essi till arets
nummer av Fataburen och dess tema ”"Det
sarbara samhillet” uppfattade jag som en
klart avgriansad uppgift. "Samhélle” var ett
samlingsnamn for ett antal institutioner,
dvs familjen, kyrkan, skatteverket, polisen,
socialstyrelsen ete, vilka var sammanfoga-
de i en hierarkisk struktur, omgéirdad av
nationella granser. Att diskutera sarbarhet
blev liktydigt med att diskutera hur dessa
institutioner riskerade att skadas eller for-
storas.

Nar jag tog itu med uppgiften visade det
sig emellertid inte alls vara sa tydligt vad
“samhaillet” var foér nigot. Vad ar det som
gor att man kan uppfatta exempelvis famil-
jen och skatteverket som jamforbara stor-
heter? Och pa vilket séiitt d&r de sammanfo-
gade? Var det meningsfullt att ldgga in alla
institutioner man kunde finna i begreppet
samhalle? For att plocka lite godtyckligt,
horde konsumbutiken, Philipskoncernen
och Motorcykelhistoriska klubben ocksa
dit? Om man besvarade den fragan jakande
uppstod genast en annan: vad gér samhal-
let for sina medborgare? Eller mot? Institu-
tionerna kunde ju inte gdrna hanteras som

nagot som “bara fanns” utan maéste ses i
sina verksamheter.

Snart kom jag fram till att den uppgift
som framst tycktes forena institutionerna i
ett samhalle var att de distribuerade rattig-
heter och skyldigheter till invinarna. Sam-
hallet 4r en organisation som makt kanali-
seras genom. Skulle da begreppet "Det sar-
bara samhillet” uppfattas som en tydlig
pekpinne mot maktanalyser? Det perspek-
tivet forefoll mig som for snévt.

Sarbarhet blev inte bara ett mangtydigt
utan ocksa laddat begrepp. I sig pekade det
ut nagot negativt. Det visade hur nagot le-
vande, nagot vitalt var hotat. Men om det
var makten som var hotad, sa var val sar-
barhet egentligen ett positivt begrepp, na-
got efterstravansvirt, eftersom det blev lik-
tydigt med férandringsbenéigenhet och an-
passbarhet? Ett osarbart samhille — fa-
sansfulla tanke — var inte bara detsamma
som en allomfattande och definitiv diktatur
utan sdkert ocksa ett olevbart samhalle.

Det dr frestande att utifran reflektioner
som dessa visa att “det sarbara samhallet”
inte ar ett bra tema darfor att det erbjuder
tolkningssvarigheter. En sadan frestelse ar
det emellertid onédigt att falla for. Med
samma fog kan man sdga att ett begrepp
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som “sétter fart pa tankarna” ar lyckligt
valt. Forskning ar visserligen en verksam-
het som syftar till entydighet, men det gil-
ler i forsta hand resultaten. Sjilva forsk-
ningsprocessen maste inte ga pa rils, om
man menar att forskning bor leda till nya,
eller atminstone ovéntade insikter.

Jag har i den forsatta framstillningen
valt att presentera ett ganska stort antal
inte alltfér entydigt sammanfogade idéer.
Samhille behandlas som en diffus sam-
lingsbeteckning, ungefir som vi anvinder
begreppet i vardagstillvaron. Ibland bety-
der det den svenska nationen, ibland social
gemenskap, ibland den 6verhetliga Staten.
Det kan ocksa betyda kollektivet i motsétt-
ning till individen.

Det finns dnda en rod — eller eftersom den
inte ar sarskilt tydligt, rosa — trad inlagd i
framstallningen. Dess ena dnde ar samhil-
let som forestillning, diar det diskuteras
hur ménniskorna i ett samhille kommer
6verens om att "se” sin tillvaro pé ett visst
sdtt. Darifran fortsatter traden till samhal-
let som vardagstillvaro, vilket diskuteras
med olika slags dans som empiriskt materi-
al. Den l6per sedan over till samhéllet som
forsvarssystem, fortsiatter med samhillet
som fangenskap att soka fly ifran, stannar
upp vid valdet som det stora samhéllshotet
samt hur medlemmarna béar sig at for att
tamja detta vald. Traden loper alltsa fran
“samhaillet som forestédllning” till samhéllet
som en synnerligen konkret verklighet. I
ett avslutande kapitel vill jag hitta en an-
nan angreppsvinkel och tar individen som
utgangspunkt for en diskussion av pa vilka
satt samhallet kan utgora ett hot mot indi-
vider.

Denna essd dr saledes skriven utan an-
sprak pa vare sig allméngiltighet eller otad-
lighet. Vad som erbjuds dr nagra resone-
mang om samhéllets sdrbarhet som fran ett
etnologiskt perspektiv tett sig fruktbara.

Alla gor vi partiska beskrivningar

Ett mgjligt satt att hantera samhéllsbe-
greppet pa, ar att diskutera det som en tan-
kegestalt, en stereotyp forestidllning som
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“bebor” allas vara medvetanden. Nir den
bendmnes stereotyp, sd innebér det helt en-
kelt att “det faktiska samhéllet” ar sa stort
och komplicerat, att vi alla maste skapa oss
en selektiv bild av hur det dr uppbyggt och
fungerar. Denna selektiva och samtidigt ge-
neraliserande bild har vi vanligen inte
konstruerat via ndgra rationella och syste-
matiska utredningar. Man skulle kunna si-
ga att envar bland oss bygger upp sin ste-
reotyp utifrén de delar av samhéillet som
rakar “drabba” oss. Tva exempel:

Pa svenska bjudningar bland idel frammande
personer i dldre medeléldrar dar alla kallade var-
andra och mig du och vid férnamn kénde jag mig
ibland som pa barnkalas.

Men bara férnamnet rickte inte, som for barn;
Jjag hade forst velat ldra mig tillnamnen. Fér hur
undgé att blanda ihop dessa personer vid namn
Bengt och Brita och Hans och Margareta med
alla andra med samma namn jag nyligen rakat?

Denna efternamnsléshet blev i min forestill-
ning sammankopplad med det svenska person-
nummersystemet.

Jag var inte forberedd och reagerade med
starkt obehag; aldrig hade jag levat i ett land dér
man pa post och bank och i 6vriga officiella in-
stanser endast fragade efter personnumret, en-
dast det! — som hade en ménniskas namn ingen
funktion.

Plotsligt var jag reducerad till en sifferkombi-
nation; det enda som bevisade min identitet, att
Jjag overhuvudtaget existerade — liksom jag i icke
datoriserade sammanhang var reducerad till ett
féornamn
(M Alopaeus 1983:130).

Det vi i vérsta fall ar pa vig mot ar ett totalitdrt
samhadlle av delvis ny typ. ... Végen dit kommer
att administreras av forbindliga och sympatiska
individer, i sin tur "maktlésa” gentemot en till
synes obonhorlig eller fullstindigt osynlig ut-
veckling. Ett varaktigt totalitért system ar aldrig
frukten av en komplott mellan maktlystna indi-
vider — "monopolkapitalets férlangda arm”, "me-
diavéinstern” eller "gststatssocialister” eller vad
vulgardebattens djavul kan heta for tillfdllet. Det
ar en produktionsapparat som tappat kontakten
med sin ursprungliga uppgift och blivit sitt eget
mal. Det nya systemets makthavare, participan-
terna, har forts till sin plats av systemet, och
deras egenintressen sammanfaller dirfér med
systemets eller korporationens blinda vilja. Vad



som vixer fram ir ett slags toppadministratérer-
nas oligarki, en elektronisk feodalstat, ett system
som i ménga avseenden paminner om medelti-
dens

(G Hagg 1984:30).

Flera saker kan sigas om denna typ av
kritik. Den “frie” litteratoren har en be-
stamd position att kritisera samhallet fran.
Detta gor att man kan urskilja vissa favo-
rit-teman. Det om det totalitara samhaéllet
ar kanske den mest omhuldade (jamfor med
Kafka-resonemanget i slutavsnittet). Anda,
det dr inte sa att kritiken ar godtycklig i
forhallande till "verkligheten”. Den maste
spegla nagot som "vi vet” om samhallet.
Samtidigt ar det kritik som knappast kan
hanteras som en rittvis beskrivning av
samhéllet. For det forsta kan sa oerhort
mycket sdgas om samhaillet, att sjdlva ur-
valet gor det sagda till partsinlagor. For det
andra fungerar véara sinnen sa att vi pekar
ut sadant som vi dr missnojda med, darfor
att det ju endast dr sddant som det finns
nagon anledning att atgarda.

For att harmed inte ta udden av sam-
hallskritiken som sadan bor det kanske till-
laggas att missngje inte bara ar subjektivt
utan ockséa en form av klarsyn. Likaval som
kérleken forblindar, s& gor besvikelsen oss
seende.

Samtidigt som den medvetna och interna
samhallsbeskrivningen — eller debatten —
mest formas utifrdn missndje, sa finns en
underforstadd kunskap om samhéllet. Myc-
ket av det som ar bra kdnner vi till utan att
alls dgna det nadgon uppméarksamhet. Den-
na underforstadda kunskap — som givetvis
ar mer omfangsrik 4n missnojet — aktiveras
forst nar négot fallerar. Ofta ar det i rela-
tion till framlingar som man tycker sig ha
anledning att peka ut positiva drag i det
svenska samhaéllet, exempelvis att “har tar
vi inte livet av folk bara for att de hyser
avvikande politiska asikter”, "har ar skola
och sjukvard uppbyggda efter ett nagorlun-
da fungerande jamlikhetsideal” etc. Sadant
finns det endast undantagsvis anledning
att lyfta fram i inbordes diskussioner.

Ocksad ndr man reser eller bor i andra
samhéllen upptédcker man positiva drag i

det egna samhallet. Strejkande vattenled-
ningar och elsystem, loften som inte uppfyl-
les, fullpackade bussar som inte foljer nagra
tidtabeller (eller vad det nu kan vara) utgor
paminnelser om det egna samhaéllet i positiv
bemaérkelse.

Det bér tillaggas att ocksé denna under-
forstddda kunskap blir foremal for ett urval
nér den aktiveras. Ocksa positiva konstate-
randen ar vanligtvis mycket stereotypa och
generaliserande. Vi ”véljer” hela tiden i var
arsenal av mojliga utsagor om samhallet.
Annorlunda uttryckt: vad man “"vet” om
samhallet ar en sak och vad man séger om
det 4r sammanhangsorienterat. Samman-
taget har dock bilden av samhallet (i saval
sina underforstddda som i sina medvetna
delar) som uppgift att ordna vara kunska-
per och bekrifta tillvarons mening (ocksa
om bekriftelsen tar form av ett avstandsta-
gande).

Ett perspektiv med begransningar

Den suggestivt resonerande pessimistiske
1800-talsfilosofen Shopenhauer har i inled-
ningen till "Virlden som forestéllning” givit
en beskrivning av det lige ur vilket vi mas-
te konstruera savil samhéllet som vara fo6-
restillningar om det. Shopenhauers bild
har stark resonans i &tminstone mitt med-
vetande:

I den oéndliga rymden sviiva otaliga lysande
klot; kring vart och ett av dem kretsa ungefér ett
dussin mindre och belysta klot, som éro heta in-
uti och dverdragna med en stelnad, kall skorpa,
pa vilken en mégelhinna alstrat levande och for-
nimmande visen: det dr den empiriska sanning-
en, det reala, viarlden. Men for en tidnkande va-
relse dr det ett kinkigt lige att sta pa ett av dessa
otaliga, i den odndliga rymden fritt svivande klot
utan att veta vadan eller varthin, och endast
vara ett av ordkneliga liknande vésen, vilka alla
tringas, dvlas, lida och rastlost bli till och forga i
en tid utan borjan och slut, varvid ingenting an-
nat bestdr d&n materien och atervindande av
samma, olikartade, organiska former genom vis-
sa vigar och kanaler, vilka nu en gang existera
(svensk overs 1942:42).

Shopenhauers konstaterande ar lika giltigt
i dag — samhallsbilden byggs upp utan
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-Fa konstndrer har lika talande som hollindaren M C Escher formatt

gestalta de eviga fragorna.

grundstenar. Man kan ocksé formulera sa-
ken som sd — om man refererar till varje
individs mgjlighet att uppfatta verkligheten
— att tankekonstruktionen utgér en begrin-
sad reflex av en alldeles for stor verklighet
(samtidigt som den — givetvis — utgér en del
av samma verklighet i den meningen att
individen i hégsta grad dr en del av den).
Det ar frestande att ta till en metafor for
att askadliggora denna idé. Man kan fore-
stalla sig verkligheten som ett konstverk,
en oljeméalning som inte begrinsas av na-
gon ram, utan ju mer man later blicken
vandra uppat, nerat eller at sidorna, desto
mer finns det att inte bara se utan ocksa
hora, kdnna, lukta och smaka. I denna situa-
tion ar det noédvéndigt att begridnsa sin
egen varseblivning, for att inte totalt forvir-
ras av oadndligheten. Men det ricker inte
darmed. Man kanske beslutar sig for att
lata alla sinnen koncentreras pa en liten
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detalj, utifrdn tanken att det &r bittre att
begripa "ndgot litet” dn att forvirras av
“alltsammans”.

I sin iver att komma det avsnitt man valt
ut ”in pa livet” skaffar man fram ett forsto-
ringsglas for att kunna granska detaljerna.
Da upptécker man till sin egen forskrickel-
se att bilden inte bara blir tydligare utan
ocksd mer detaljerad. ”Konstverkets” ge-
staltning later sig inte upplésas i pensel-
drag, fargstoffer, ytstruktur etc utan det
finns mer att upptécka ju mer det forstoras.
Det finns alltsd ett odndligt och gatfullt
“djup” i det. I denna situation méste man
stracka vapen. Det dr inte mojligt att be-
greppsligt omfatta oéndligheten. Vi maste
rama in den. Det ar inte heller mgjligt att
forstd att utforskningarna inte tar slut vid
en viss punkt, hur mycket vi 4n begrdnsar
0ss.

Verkligheten har alltsa en odndlighets-



karaktédr hur vi 4n ndrmar oss den. Den ér
dessutom maérkligt undanglidande, vilket
gor att vi egentligen aldrig vet vilken form
av kunskap vi har om den.

Det kanske inte ar sé underligt att vi alla
avstar fran att féra sddana har resonemang
till sitt logiska slut. Med hjélp av véra sin-
nen och medvetanden avgrinsar vi "lagom
villatomter” i tillvaron. Och oftast, for att
inte oroas for mycket, s& ignorerar vi moj-
ligheten att verkligheten ser annorlunda ut
1 andra villasamhéllen — for att inte tala om
hur den egentligen ser ut, utanfor alla
tomt- och kommungréinser.'

Vardagen som forsvarssystem

De ”svéra” insikterna, de som kan fa oss att
tappa livsviljan, méaste hallas pa avstand. I
forsta hand giller det den pa oss alla vin-
tande déden — insikten om att ingenting av
det vi gor betyder nagot i evighetens per-
spektiv. Detta gor vi huvudsakligen pa tva
sétt, dels via politiska och religiésa ideolo-
gler, dels via de sociala gemenskaper vi ar
medlemmar av.

For att f4 en uppfattning av vara mgjliga
“identitetsgivare” i samhéllet kan man
gora en uppstéllning enligt s 16:

I detta diagram ér det sex mojliga identi-
tetsgivare som samspelar med varandra.
Givetvis ar det teoretiskt mojligt att samt-
liga ar “starka” men i praktiken rader ett
konkurrensférhallande mellan dem. Man
kan siga att medlemmarna i ett samhélle
siallan behéver en sédan identifikatorisk
“6verladdning” som det skulle innebéra att
aktivt odla samtliga tillhérigheter.

For att borja med livsvirlden — ett be-
grepp som ar hdmtat fran den tysk-ameri-
kanske filosofen Alfred Schutz — refererar
det till den sociala och fysiska varld vi fods
in i. Den finns déar fore oss som individer och
den kommer att finnas dér efter individens
dod. Det ar en virld som vi tilldelas — vi
bérjar inrdtta oss i den s& snart vi kommer
till varlden (eller som kanske vissa psykolo-
ger vill hivda, ocksd dessforinnan). Folk-
gruppen eller nationen ddremot — det stora
samhallet — presenterar sig som en struk-
tur, en yttre varld som man visserligen till-

hér men som man inte helt kan éverskada.

Livsvéarlden tar form av néra relationer
med manniskor av kétt och blod, vardags-
kontakter. Livsvirlden dr ocksa temporalt
organiserad — det dr en virld i vilken vi
standigt dr pa vig fran den pagdende hand-
lingen in i nésta. Folkgruppen eller natio-
nen ddremot presenterar sig som en rad
villkor, eller mdojligheter respektive be-
gransningar. Den virlden ér befolkad av
representanter for olika intressen. Medan
livsvérlden &r bebodd av folk som “morbror
Gustav”, “7mamma”, "Tomas” och "brorsan”
ar nationen eller folkgruppen befolkad av
poliser, socialdemokrater, prister, handels-
maén etc.

Livsvérld och nation kan givetvis uppfat-
tas som tva olika perspektiv pd samma till-
varo, men begreppen kan ocksi ses som
namn pa artegna samhallen, vilka ibland ar
véaldigt sams och ihopkopplade och ibland i
konflikt eller konkurrens med varandra.
Nationen eller folkgruppen ”ger” identitet
via ideologier. Dessa kan formedlas direkt
till medlemmarna i egenskap av individer
(jamfor D. Riesmanns uttryck "den ensam-
ma massan”) men kan ocksa ta andra vi-
gar. Ibland har livsvérlden &tagit sig att
formedla en samhéllelig ideologi. S& var t ex
fallet i det forindustriella Sverige och ”hus-
tavlans virld”.

Om man med ett starkt samhille menar
ett samhalle som har sina olika nivaer vil
forankrade eller integrerade i varandra, s&
var givetvis det forindustriella Sverige ett
skolexempel pa “det starka samhillet”.

Det kan ocksd uppstd en klyfta mellan
samhallet som distributor av ideologier och
livsvarlden. I livsvirlden ér ideologi inte i
sig nagot sdrskilt verksamt “kitt” utan dar
ar relationer det framsta byggmaterialet.
Sverige i dag kan beskrivas som ett samhal-
le dér de tva nivaerna star i opposition till
varandra. Livsvdrldarna ar starka, ibland
sa starka att de ndstan kan uppfattas som
forsvarssystem gentemot en alltmer svar-
6verskadlig nation. De samhilleliga ideolo-
gierna genomsyrar knappast vardagen for
flertalet svenskar. Det ideologiska engage-
manget tar ofta formen av ett “daligt sam-
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vete”. Man “borde” dgna politiken (exem-
pelvis i form av fackligt arbete) eller religio-
nen storre uppméarksamhet &n man egentli-
gen gor. Men det onskvérda far vika for
mer niraliggande uppgifter och man tycker
sig egentligen inte ”ha tid”. Det ar sa myc-
ket med vardagen och familjen som kom-
mer i forsta rummet.

Vara yrkestillhorigheter kan behandlas
som en parallell till de priméra identitetsgi-
varna livsvirld och folkgrupp/nation. Inte
alla men méanga bland oss har via vara yr-
ken en dubbel tillhorighet, dels till den egna
arbetsplatsen som en slags lokalsamhalle
befolkat av professionella, dels till den stor-
re organisatoriska struktur som denna &r
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TILLSKRIVEN FORVARVAD
IDENTITET IDENTITET
TEMPORALT . PROFESSIONELLA
PERSPEKTIV LIVENARLD LOKALSAMHALLEN
INTRESSE-
GEMENSKAP
STRUKTURELLT
PERSPERTIV FOLKGRUPP/NATION ORGANISATION
KLASS

en del av, en struktur som man har begréan-
sad insyn i och kontroll éver. Organisatio-
nen kan naturligtvis vara barare av en ide-
ologi, man kan ju vara anstalld inom kyr-
kan, en politisk organisation, staten etc
men ir det ofta inte. Att exempelvis tala om
IBM-koncernens ideologi i ordets egentliga
betydelse dr vilseledande (d&ven om IBM-
ledningen skulle ha en annan asikt). Anda
ar det patagligt ofta som yrkesméan (och
-kvinnor) ir solidariska med sina respekti-
ve organisationer. Orsaken hartill ar upp-
enbar: den storre organisationen ar det pro-
fessionella lokalsamhéllets savil uppdrags-
givare som forutsittning. Sa dr som bekant
inte noédvindigtvis fallet med relationen



mellan livsvarld och folkgrupp. Annorlunda
uttryckt handlar de tillskrivna identiteter-
na i hogre utstrackning om att man blir
nagon genom att vara, medan de férvirva-
de identiteterna dr upphédngda pa vad man
gor. Det professionella lokalsamhallet ar
alltid uppdragstagare, vilket inte livsvarl-
den ér.

Intressegemenskaper och klass som iden-
tifikatorisk grund skall hér inte sérskilt be-
handlas. Nog ér att sdga att intressegemen-
skapen givetvis kan ta vilken form som
helst. Om man bara pd nagot sitt kan
ordna sin forsérjning, sd kan frimarkssam-
lande, heminredning eller vad som helst ta
en ¢verskuggande plats i varje manniskas
liv, utgéra en hornsten i meningskonstruk-
tionen. Intressegemenskaper bygger upp
livsvirldar. Klasstillhérigheten daremot ar
i forsta hand ideologigenererande.

Genom att exempelvis spalta upp sam-
héllsbegreppet pa detta sitt dr det mojligt
att mer preciserat diskutera dess sarbar-
het. Vad ér det som ér sarbart? Ar det livs-
vérldarna som hotas av en langt driven in-
dividualism? Ar det de organisationer som
ger de ekonomiska forutsiattningarna for
ett samhalle som hotas eller vad? Diskute-
rar man i vilken utstrackning samhallet i
sin helhet dr ”sarbart” gar det att utga fran
hypotesen att ett starkt samhélle i den me-
ningen att det vare sig hotas av yttre influ-
enser eller inre stridigheter, att dess inva-
nare kommer att férsvara det i handelse av
yttre hot, har sina olika delar maximalt in-
tegrerade med varandra. I synnerhet ar har
relationen mellan den temporala och den
strukturella nivan betydelsefull. I vilken
utstrackning bar samhéllsmedlemmarna
pa en ideologisk prigling som gér dem moti-
verade att forsvara samhaillet som helhet
infor yttre hot?

Det teoretiska resonemanget skall har
inte drivas ldngre utan perspektivet "var-
dagen som forsvarssystem” dgnas at en dis-
kussion av hur individen "férvdarvar me-
ningsfullhet” genom att identifiera sig med
ett professionellt lokalsamhaélle.

Dans av skilda slag

Sasom i synnerhet den klassiske sociologen
C H Cooley uppmirksammat finner vi vara
positioner i samhéllet genom att iaktta hur
vi blir behandlade av varandra. Vi ir speg-
lar av omgivningens forestéllningar om oss
(1902). Denna omgivning bestar dock i vara
forestallningsvarldar inte enbart eller alltid
framst av konkreta personer utan en slags
“den generaliserade andre” (G H Mead
1934).

Den amerikanske sociologen och danso-
sen Gail A Hall har i detalj skildrat hur
dansare av klassisk balett utformar sina
professionella identifikationer och nédvian-
diga kompetenser inte bara som en reflex
gentemot omgivningen utan ocksa i en nar-
cissistisk relation till sig sjalva via den spe-
gel som vid sidan av stangen tillhor den
nodvandiga rekvisitan for varje balettdan-
sos (1977). Dansare — i synnerhet av klas-
sisk balett — har som bekant en mycket
stark identifikation med sina yrken och de-
ras professionella lokalsamhéllen ar for
dem synnerligen betydelsefulla identitets-
givare. Med tanke pa att det som till hoga
ekonomiska kostnader produceras ér nagot
for gemene man sa foga anvindbart som
mycket stiliserade rorelser, kan det vara
intressant att se hur de forviarvar denna
starka identifikation och sedan jamfora
med en nédraliggande yrkestillhorighet — go-
go-flickornas — som &nd& utformas under
helt andra villkor.

Balettdansosens yrke dr omgivet med en
arsenal av symboler som tilldelar det hog
samhallelig prestige. Om dans i allménhet
forknippas med nagot lattsinnigt &r balett
det minst av allt. Gail A Hall skriver:

Till skillnad fran andra former av dans vilka
héarror ur den ménskliga kroppens naturliga ro-
relser ar balettens forutsidttningar onaturliga; de
ar uttdnkta i syfte att skapa ett mycket speciellt
rorelseschema. Ingredienser i denna teknik in-
kluderar lemmarnas utatvridande, behirskan-
det av fotternas fem positioner och speciella pla-
ceringar och koordineringar for kroppen (s 193).

Hur forvarvar och uppritthaller baletten
sin samhalleliga respektabilitet och dérige-
nom réttighet fér de professionella utévar-
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Punch

The nature of PREJUDICE

"For forsta gangen i historien ar mdanniskor valdsamt indignerade éver att
de saknar en klar och tillfredsstdillande identitetskéinsla. Folk maste givet-
vis ha undrat éver vilka de dar och om deras liv aér meningsfulla sedan
medvetandets gryning och omkat den person som inte forefoll kunna finna
sin rdtta plats och sjalvkansla. Men den vaxande idén att en sadan person
dar ett ofortjant offer for social ordttvisa for vilket samhidllet hdftar i skuld,
liksom-idén att envar dar berdgttigad till den kdnsla av mal och virde som
hdrrér fran en klar och tillfredsstdillande identitet, dir ett historiskt nytt
tema. Under andra halften av 1900-talet dr inte den angeldgna fragan som
den vdsterldndska medelklassen stdller sig 'vad kan eller bor jag gora?’
utan snarare 'vem kan och bor jag vara och hur bar jag mig at for att bli
det?’” (John H Marx 1980). Bilden dr ett omslag till engelska "Punch” fran 1967.
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na att utkrdava beundran och respekt? Till
att borja med kan man konstatera att det
ar en lang och hard utbildning, som resulte-
rar i att savél dansare som askédare gver-
tygas om att klassisk dans dr att kunna
nagonting. I allménhet startar utbildning-
en tidigt och pagar i atminstone ett tiotal
ar. Tréaningen &r pa en gang utpriglat kol-
lektiv genom att 4ga rum i en klassrumssi-
tuation med ldraren som auktoritet och in-
dividuell genom att den mest betydelsefulla
relationen far ballerinan in spe allt starka-
re under sin utbildning med sig sjilv via
spegeln. Med dess hjialp kan man till och
med saga att hon omvandlar dans fran att
utgora ett rorelseschema till en livsstil, ett
satt att vara och ett perspektiv att betrakta
samhdéllet i 6vrigt genom.

Dessa rirelser /de olika stegen/ ger legitim anled-
ning till ett betraktande av spegeln, i en kontinu-
erlig uppbyggnad av det professionella sjilvet.
Nar det giiller poserandet har dansésen méjlighet
att analysera det intryck hon formedlar, samti-
digt som hon omsorgsfullt uppvisar ett stoiskt
ansiktsuttryck, s att inte kénslorna rérande det
egna sjilvet skall avslgjas for de andra. Saledes,
med blicken fastnaglad vid spegeln under ett
kvardréjande moment, kan en elev helt privat
reagera antingen med kraftig kritik eller frossa i
sjalvdyrkan (Hall s 206).

Viktigt for dansoserna ar att arbetssituatio-
nen ar klart avskild fran den 6vriga varda-
gen, att den kommer att utgora en alldeles
sarskild meningsprovins. Detta markeras
pa flera olika sitt. Sjéalva trdningssalen el-
ler studion spelar naturligtvis stor roll med
sin synnerligen spartanska och speciella in-
redning. Men det finns ocks& andra verk-
samma markorer av att hiar pagar en spe-
ciell identitetsprégling. I likhet med lidkar-
na och deras latin har dansoserna franskan
som gemensamt arbetssprak. Och i likhet
med sjukhusens paAminnande hégtalarutrop
om “dr Carlsson till operation” och "syster
Elisabeth till avdelning sju” har balettvirl-
den sin klassiska musik som en dramatisk
bakgrund for yrkesutévningen. Omvirl-
dens franvaro markeras ocksa via sérskild
kladsel. Balettattiraljer som exempelvis
benviarmare kan sla igenom i det omgivan-
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de samhillet som en form av mode, men
omvérldens moden tillats knappast trianga
in i dansarnas samhille.

Identifikationen med dansarnas samhal-
le ar stark for den som genomgatt den har-
da socialisationsprocessen, dven om méjlig-
heten att erhélla sin forsérjning inom det dr
liten. Hall skriver, med avseende p& ameri-
kanska forhallanden:

Den objektiva méjligheten att nigon av dessa
dansare skall accepteras i ett yrkessammanhang
ar forsumbar. Varje ar reser tusentals av for-
hoppningsfulla ballerinor fran alla delar av USA
till New York for att préva for ett av de stora
"balettkompanierna”; och varje ar blir alla utom
en handfull avvisade. Nagra av de forsmadda
dansoserna borjar i en balettskola i New York for
att avvakta nésta provningstillfille. De kommer
att fortsdtta att ansoka sdsong efter sisong un-
der det de forsérjer sig bdst de kan. Andra be-
svikna dansare far jobb i mindre, regionala eller
lokala sammanhang, alternativt hankar sig fram
genom att ta sma dansroller i teateruppsattning-
ar (s 219).

Trots motgéngarna striavar de flesta aktivt
efter att behalla medlemskapet i dansarnas
lokalsamhaiille.

Balett kraver hoga insatser och uppoftf-
ringar, ger stark identifikation och for ett
fatal utvalda en prestigefylld samhillelig
roll. Men det finns ocksé helt andra former
av professionell dans. En jamforelse med de
sedan mitten av 1960-talet forekommande
“go-go-flickorna” kan ge inblickar i vill-
koren for professionella lokalsamhillen.

Hon skulle haft pa sig nagot litt
och dansat klassisk rysk balett
Da hade det varit konst

och beframjat var kultur

Det hér ar vil ingen konst
Censur, censur

sjunger Cornelis Vreeswijk i en av sina tidi-
ga visor. Aven om texten egentligen hand-
lar om en strip-tease-dansés s speglar den
ganska bra den laga prestige som go-go-
dans atnjuter. Fenomenet finns i tva skilda
former, varav den forsta var en utpriglad
modeforeteelse i sextio-talets urbana disko-
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teksvarld, da flickor kramade och vaggade
sig (eller hur man nu ska beskriva det) till
rock- och diskomusik, halvnakna, i upphis-
sade burar eller pa sirskilda plattformar. I
diskoteksvirlden finns véil go-go-dansen
knappast kvar liangre, men den flyttade
over till de “nattens vattenhal” som i form
av barer med évervigande manlig publik i
synnerhet aterfinns i storstéder.

Diskotekens go-go-dansoser beskrevs av
foresprakarna som ett inslag i en backana-
lisk berusning, ett sitt att forvandla passi-
va och troga besokare till aktiva deltagare.
”Action is everywhere” var ett av sextio-
talets slagord och det gillde att fa folk att
“"komma loss”. Kritikerna menade givetvis
att detta var en exploaterande och ovéardig
sysselsidttning men tyckte sig ocksa kunna
spara framvéxten av en ny personlighets-
typ, avpersonifierad och autoerotisk. Go-go-
dansoserna hade ingen show, inget pro-
gram, inga namn. De var bara unga kvin-
nokroppar som kramade sig till musik, ja
tom igdngsatta av sjdlva musiken. I sam-
ma 6gonblick som den tystnade var deras
sysselsdttning omdjlig. Och dven om de ut-
gjorde ett blickfang, sa riktade de sig inte
mot omvéarlden utan var oatkomligt hang-
ande i sina burar, uppslukade av sig sjalva
och sina monotona rorelser.

Barernas go-go-flickor overtar sjalva
konstformen, men kontexten blir en annan.
De kommer nidrmare publiken och riktar
sig ocksé till den. Ménnen far utmanande
blickar och flickorna konkurrerar med bar-
miljéns évriga inslag om uppmarksamhet.
Har ar de sexuella subjekt — kompetenta
mansslukerskor — medan deras objektka-
raktér stod i centrum pa diskoteken.

De klassiska balettdansoserna praglas av
och identifierar sig med sina professionella
lokalsamhillen. Gér ocksa go-go-dansoser-
na det? Arbetar de i decennier under umba-
randen for att kunna dgna sig at och forsor-
ja sig pa sin konstform? Beundras och re-
spekteras de for sin konstnérliga kompe-
tens pd samma sitt som ballerinor?

Att de préaglas av sina yrken — liksom
man praglas av allt man gér — ar uppen-
bart, men i 6vrigt dr svaret nej. Utan att
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spekulera i flickornas egna motiv for att
“hoppa pa jobbet” kan man konstatera att
de inte identifierar sig med sina arbeten
utan ser dem som mer eller mindre tillfalli-
ga, samtidigt som de har sina yrkesambitio-
ner riktade mot "legitima” yrken och karri-
arer. Go-go-dansen ar inte samhallsskapan-
de pa samma sétt som den klassiska balet-
ten ar det.?

Darmed &r emellertid inte allt sagt.
Ocksa barvirlden kan i sig ses som ett litet
samhélle och en intressant fraga ar vilka
varden som go-go-flickorna dar symbolise-
rar och hur dessa star i relation till omvarl-
den. Det ar ett perspektiv som utforligare
skall behandlas langre fram i uppsatsen, i
avsnittet om folkgruppen Sherpas, men fra-
gan kan beroras redan hir: vad ar det for
svarigheter som skapas i det vanliga, det
legitima sambhéllslivet, och som nattetid
atgiardas vid bardiskarna? Likavdl som
man fran ett moralistiskt perspektiv kan
beskriva go-go-dansen som nagot som “sa-
rar” eller fornedrar ett samhaélle och dess
invanare, kan den frén ett kulturanalytiskt
perspektiv diskuteras som ett fenomen vil-
ket gor samhillet mindre sarbart, i den me-
ningen att dess invdnare “renade” eller
“starkta” kan fortsdtta med det legitima
samhaéllsuppehallandet.

Sociologen George Gonos, som skrivit om
go-go-dans i USA (1976) vill garna se den
som en antites till det kultiverade vardags-
livet. Dansoserna kreerar inga rollgestal-
ter, det finns ingen handling i deras roll-
framtradande. De ger sig bara sin kvinnlig-
het hén. Pa likartat sitt ar det med mén-
nen. Under dagtid spelar de olika samhalle-
liga roller. Men i barerna framtrdder de
bara som mén.

Séledes, namnlésa min och kvinnor konfronte-
rar varandra pa den mest grundliggande nivan,
som medlemmar av de vidaste kategorier som
minsklig klassificering tillater. Eftersom hennes
handlingsmonster ar naturligt, helt enkelt vad
en kvinna instinktivt gor nér hon bara ar kvinna
och omges av mén, s svarar ménnen “instink-
tivt” mot detta som mén som bara dr mén, for att
mota henne pé det plan dar naturliga mén och
kvinnor moéts (George Gonos 1976:211).



Detta perspektiv bekriftas ocksa vid inter-
vjuer med go-go-dansgser som menar att de
moter ménnen som de egentligen ar, avska-
lade sina sociala roller. Dessa flickor (lik-
som strip-tease-danséser och prostituerade)
anser sig veta nagot om mannens verkliga
natur.

Givetvis har ocksa detta "avskalade mo-
te” en kulturell form. Kvinnor spelar rollen
av "bara kvinnor” och ménnen spelar rollen
av “bara méan”. Det gar inte att kliva ur
sina sociala roller, ungefar som nar man tar
av sig kldderna. Det som ar mgjligt ar att
skifta till andra roller — och i det har fallet
da sadana som ar mgjliga att definiera som
mer naturliga. Det &r vad som kallas verk-
ligt, som géller och inte nagra “absoluta”
sanningar.

For att forsta barlivets och go-go-dansens
samhilleliga funktion bor det alltsa stallasi
relation till vardagens elaborerade sociala
tillvaro. Men man kan ockséa jamféra med
den klassiska baletten enligt samma tudel-
ning: kultur — natur. Klassisk balett ligger
pa ett maximalt avstand fran det naturliga.
Det ar nagot synnerligen kvalificerat som
maste ldras in. Det ger hog samhallelig
prestige. Go-go-dans ligger pa ett maximalt
avstand fran det kulturella, som den defi-
nieras. Det finns inget att lara in, det som
géller d4r att man formar sldppa pa kulturen
och ge sig hidn. Go-go-dansen ger lag sam-
hallelig prestige. Pa sa satt kan ménni-
skans dubbla tillhorighet i sjal och kropp
aterfinnas ocksé i dansens virvlar.

Forsvaret mot doden

Den meningsloshet som det géller att vérja
sig emot presenterar sig i synnerhet pa tva
satt for oss. Dels i form av andra livsmons-
ter, vilka hotar att relativisera den egna
tillvaron, dels i form av dod. Vad ér det for
mening med allting om det inte finns nagot
absolut sant eller gott? Och: vad ar det for
mening med att kdmpa och éavlas, néar vi
allihopa énda skall d6?

Doéden gor oss alla lika

skada hir de doédas ben

skilj sen ut bland arm och rika
en forndm och en gemen

star det pa ett benhus pa Norbergs kyrko-
gard i Bergslagen.

I detta avsnitt skall det diskuteras hur
déden hanteras i Sverige och flera andra
vasterlandska samhillen. I det paféljande
skall “kriget mot det annorlunda” exempli-
fieras med ett avsnitt om anabaptistgrup-
pen Old Order Amish i USA.

Iden civilisationskritiska retoriken pape-
kas ofta att vi i vdsterlandet gomt undan
doéden. Philippe Ariés sidger exempelvis:

Doden har dragit sig tillbaka fran hemmen till
sjukhusen: den tillhér inte langre det vilbekanta
vardagslivet. Dagens ménniska har glomt den,
eftersom hon inte ser den tillrdckligt ofta och pa
tillriackligt nidra hall: den har forvildats, och trots
den vetenskapliga apparat som omger den besvi-
rar den i hogre grad sjukhuset, vetenskapens och
teknikens omrade dn hemmet, vardagslivets om-
rade (1978:232).

Det ar forvisso en riktig iakttagelse. Samti-
digt gér det att konstatera att alla samhal-
len i alla tider ”har problem” med déden och
“maste gora nagot at den”. Det géller inte
bara déden i dess férhallande till livet, utan
ocksa dess stédndiga underminering av den
sociala ordningen. Nér en gemenskap (ex-
empelvis en familj) forlorar en av sina med-
lemmar tar det ofta lang tid att bygga upp
en ny fungerande gemenskap (om det 6ver-
huvudtaget gar). Inget samhalle kan darfor
sluta fred med eller trivialisera doden.

I vart samhalle, dar uppfattningen att
tillvarons innersta mening inte ar sjal utan
materia dominerar, ses doden som forintel-
se. Nedanstaende passus ur Reidar Ekners
diktberittelse “Efter flera tusen rad”
(1974), dar han foljer sin attaariga dotters
doende, ar representativ:

Livet ar allt du har; om du har fatt det till skinks
av nagon hogre makt — ond, god eller likgiltig —
eller om du har kommit till virlden bara av en
nyck — ett slumpartat sammantréffande av dgg
och siddescell — det inverkar inte pa det faktum
att du har fatt bara ett enda liv, och att det dr det
livet du maéste leva.

Jamsides ddrmed lever den kristna (bla)
uppfattningen av doden som en passage till
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en annan tillvaro kvar. For att vidga per-
spektivet, i osterlindska religioner ar do-
den vanligen ett steg i atervindandets pro-
cess. Hos ytterligare andra — tex Malinow-
skis trobriander — dr déden ett utbytessys-
tem mellan tva riken, de levandes Kiriwina
och de déodas Tuma (1948). Hos Baktaman-
folket (Barth 1975) o¢kar dodandet av
fiender den egna taroskérden och doden blir
pa sa sitt en kalla till liv. Vander vi oss till
den europeiska historien dr medeltidens
dodsdanser och 1800-talsromantikernas
dodskult lika mycket forsok att desarmera
dédens innebérd (dvs utpldnandet) som
vara svenska samhallens langvardsavdel-
ningar och enskilda sjukhusrum. I det ena
fallet lyfts den fram som nagot som i sjalva
verket bor hyllas, i det andra géms den un-
dan som négot negativt.

Parallellt med ”den svarhanterliga do-
den” léper en om och om igen stilld fraga:
maste sjdlva déendet vara sd grymt darfor
att doden ar det? Journalisten Berit Hede-
by, filosofen Ingemar Hedenius, likaren
Ragnar Toss och andra utmanade under
1970-talet det svenska samhillets rutiner
for doendet genom att hivda “ritten till var
dod” (ocks& uppbyggt som riksforbund).
”Dodshjalpsrorelsen har nu 10 000 medlem-
mar och de enda som egentligen dr emot ar
en grupp forstockade lidkare och kvillstid-
ningarna” sa Ingemar Hedenius i en inter-
vju i Veckojournalen i september 1974.
"Det dr en kridnkning mot ménniskan att
tvinga henne till meningslést lidande”
skrev Berit Hedeby i Dagens Nyheter den
7:e juni aret dessfoérinnan. "Den som &ar
trott pa sitt liv ska sjalv fi bestimma nar
hon vill avsluta det”, sa Ragnar Toss i en
intervju i Expressen den 12:e augusti 1977.

Men Ingemar Hedenius och de andra
misstog sig pa motstandets styrka. Uppfatt-
ningen om en humanare och ”rationellare”
instéllning till déendet var visserligen né-
got som manga kunde dela, men utan att ta
konsekvenserna av denna uppfattning.
Med facit i hand géar det att pasté att svens-
karna inte ville ha aktiv doédshjilp, sjilv-
mordskliniker od.

Samtidigt som detta konstateras méste
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det inses att svenskarna inte darfor viljer
det utdragna sjukhuslidandet. Snarare kan
man siaga att vi stoppar huvudet i sanden,
darfor att vi inte formar vilja mellan olika
déenderutiner. Vi "viljer livet” och far det
grymma doéendet som en konsekvens.

Forhallningssittet ter sig foljdriktigt. S&
linge uppfattningen att ménniskan kom-
mer ur intet och via déden gér in i intet ar
dominant (fér att parafrasera en av Sartres
tankar) ar det svart att férstd hur man ska
kunna bli "vin med déden”. "Dodens obe-
fintlighet” ar resultatet av en oantaglig val-
situation. Det gar inte att forneka det for-
ldngda lidande som en hégt utvecklad sjuk-
vardsteknologi medfort med avseende pa
doden. Men det gar inte heller att vilja ett
lidelsefritt forhallningssitt. Krasst uttryckt
sa tar folk inte livet av varandra, sa linge
doden ar liktydigt med utpléning. Forst nar
den klatts i en annan symbolisk drikt, nar
den uppfattas som en transformation till en
annan tillvaro, blir det méjligt for samhallet
att sanktionera négot annat &n forne-
kelsen.?

Old Order Amish

Amish-folket, en anabaptistgrupp som
finns bla i USA har blivit kianda for sina
stabila lokalsamhillen och hidpnadsvickan-
de férméga att motstd kulturell paverkan
fran det amerikanska samhaillet. Medan
den typiske amerikanske jordbrukaren i
samma landsdelar har ett hogt mekanise-
rat jordbruk, vilket gér honom och hans
familj beroende av externa kallor fér egen
konsumtion har Amish forblivit omekanise-
rade och relativt sjalvforsérjande. Amish
forkastar av religiésa skal var "maskincivi-
lisation”. Man anvinder siledes inte elekt-
ricitet och inga andra én vind- och vatten-
drivna maskiner.

Nér en liten religios, etnisk eller annan
grupp kommer i kontakt med en stérre pa
ett sddant satt att den kénner sin kulturel-
la sarart hotad soker den skydda sig. Yt-
terst fa grupper klarar dock att stdlla upp
grianser som &ar giltiga inte bara for den
forsta utan for manga efterfoljande genera-
tioner. Old Order Amish, som ir den mest
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Ndr samhdllsfordandringar sker via uppfinningar eller
sociala omvdlvningar, riktas i allmdanhet blickarna mot
det som tillkom, snarare dn det som forlorats. I evolu-
tionistisk anda fragar man sig ibland till och med om
det som gick forlorat verkligen hade nagot virde. Var-
for gick det i sa fall forlorat? Utan att ligga nagra
moraliska perspektiv ddrpa kan man konstatera att
lika vil som samhdllet tillfores kompetenser, sa utar-
mas det pa sadana. Ett exempel dr den kdrleksfulla
skicklighet med vilken de medeltida munkarna forfar-
digade sina handskrivna bocker. Det dr ingen tillfillig-
het att en av de dldsta kinda framstdllningarna av en
tryckpress ingar i en dédsdans (Lyon 1499). Ett annat
exempel dr de konstfirdiga hararbeten som dalkullor, i
synnerhet fran Vamhus, forfirdigade och salde under i
synnerhet 1800-talets arbetsvandringar. Att det fortfa-
rande finns folk som kan géra hararbeten innebdr inte
att denna kompetens i sin sociala utbredning har beva-
rats.
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ortodoxa gruppen bland Amish, har lyckats
med detta under flera hundra ar. Det blir
da intressant att undersoka vari dessa sk
gransbevarande mekanismer bestar.

Som den mest évergripande kan tenden-
sen till isolering och frivillig segregation be-
traktas. Denna tar sig uttryck i en strdvan
efter att forlagga gardarna i distrikt, som
helt behdrskas av Amish, vilket gor det
mdjligt att nedbringa kontakterna med ma-
joritetssamhillet till ett minimum. Amish
forsoker att i sa hog utstrickning som moj-
ligt vara sjélvforsérjande och i de fall de inte
ar det, ge kontant ersittning for de varor
och tjanster som erhélles frdn majoritets-
samhéllet. Likaledes foredrar man att fa
kontant ersittning foér varor man siljer.
Tjanster sdljer man déremot ogérna, vilket
inte hindrar att man ér villiga att utan er-
sattning hjalpa en granne i trangmal, dven
nér han inte tillhor sekten.

Eftersom Amish-folket inte &r klasskik-
tat, har det inte nagon specialistgrupp som
sysslar med att ge sektens livsstil dess
form. Forsvaret av det egna samhaillet ar
nagot som varje vuxen Amish har ansvar
for. Bristen pa ledare kompenseras med en
mycket stark social kontroll, vilken blir sér-
deles effektiv nér konkurrensen fran majo-
ritetssamhallet nedbringas till ett mini-
mum. Hér spelar avsaknaden av radio, TV
och telefon en viktig roll. Aven avsaknaden
av moderna transportmedel kan sigas ha
en skyddsfunktion. Har man enbart till-
gang till hist och vagn ar det inte s enkelt
att skapa bestaende kontakter med foretra-
dare for vardkulturen, i varje fall inte om de
bor pa nagot avstand. Tillgdngen till ett
eget sprak har likaledes en viktig funktion
nar det giller att skapa gruppidentitet.
Amish talar sins emellan en alderdomlig
tysk dialekt. De lever i en etnisk enklav och
endogami, dvs giftermal inom den egna
gruppen ar forharskande. Viktigt 4r ocksa
att man inte hidvdar den egna livsstilens
overliagsenhet vid kontakter med foretrada-
re for majoritetssamhillet. Eftersom man
inte bedriver ndgon mission ar ett sadant
hévdande dndamalslést. Den som avslgjar
mer om den egna livsstilen é&n vad som &r
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behovligt for att beméstra den aktuella si-
tuationen riskerar att dras in i ett resone-
mang dér det blir svart att férsvara de egna

varderingarna. Sammanfattar man de
gransbevarande mekanismerna for Old
Order Amish blir det salunda.

1. Frivillig isolering och segregation.

2. Monster for inbérdes hjilp, som manipu-
leras i avsikt att skydda de lokala aspek-
terna pa den egna kulturen. Detta géller
i synnerhet vid inkép av nya gardar.
Stark social kontroll.

Endogami.

Innehav av ett sirskilt sprak.
Selektiva kontakter med foretradare for
majoritetssamhéllet, dvs den roll som
visas upp bestidms av syftet med kon-
takten.

Sy QL Co

Utrymmet medger hér inte en fordjupad
diskussion av hur Amish-folket skyddar sitt
eget samhille. Nog ar att papeka att de
dessutom maste se till att ha kontroll éver
barnens uppfostran och utbildning. Upp-
fostrar man inte sina barn till solidariska
medlemmar, s& kommer det inte att finnas
nagra Amish i framtiden.

For att inte bilden skall bli alltfor idyllisk,
ska det kanske tilldggas att det moderna
amerikanska sambhillet stindigt erbjuder
Amish nya svirigheter att tampas med.
Det ror inte bara stora fragor som skolgang
och militartjanst utan ocksa sma. Exempel-
vis inférde man i en amerikansk stat i slu-
tet av 1960-talet en lag pa att alla langsam-
ma fordon skulle ha en rédgul varningstri-
angel baktill. Eftersom Amish anvinder
hast och vagn maste de montera pa dessa
varningstrianglar. Men Amish avskyr alla
utmanande symboler och vigrade anvdanda
tecknet, som de uppfattade som en djavu-
lens symbol. Atminstone tre familjer flytta-
de fran staten innan man gjorde undantag
for Amish.

Amish-folkets situation visar vilka om-
fattande atgérder som krévs av en avvikan-
de minoritet inom en majoritets doméner,
for att denna skall forma bevara sig over
ménga generationsskiften. Huvuddragen i



detta forhallningssétt dr ocksa giltiga i Sve-
rige.

Nar det géiller majoritetens formaga att
skydda sig gentemot minoriteters inflytan-
de sker detta via fordomar och diskrimine-
ring, vilket hir inte sirskilt skall behand-
las. Intresset skall istéillet riktas mot ett
majoritetssamhalles svarigheter att skydda
sig gentemot inflytande frén ett annat sam-
héllssystem.

Blir vi amerikaner?

Varfor ska jag vara svenskfodd
och inte en lycklig amerikan

Bara ha turbo, Rolex, sportbat och
villa med altan

Da andra har slott och eget plan

sjunger Magnus Uggla p4 LP:n "Vilkom-
men till folkhemmet”.

Vissa samhiéllen sénder ut starka bud-
skap och kan som sddana liknas vid valdiga
radiosidndare. Andra kulturer dr mer eller
mindre mottagliga. Amish-folket har inte
bara stéllt in sin mottagare pa en helt an-
nan frekvens én den som den amerikanska
kulturen sinder pa utan det skyddar sig
dessutom med en effektiv storningssiandare
(om man nu kan anvédnda denna liknelse
for en folkgrupp som tar avstand fran radio-
apparater).

Liknelsen med en radioséndare blir extra
attraktiv nar man diskuterar hur ett sam-
hille kan paverka ett annat som befinner
sig pa andra sidan av jordklotet. Man kan
exempelvis undra éver om inte det svenska
samhillet & mer mottagligt for ameri-
kansk paverkan édn vad Amish ar. Med lite
god vilja kan man ocks& med samma grund-
idé forstd hur ett sedan linge forsvunnet
samhalle via sina kvarlevor kan utéva ett
avsevart inflytande. Se till exempel hur
klassicismen och antika ideal gdng pa gang
revitaliserats i Vasterlandets historia.

For att halla sig till Amerika, ett exem-
pel: 1970-71 arrangerades en konstutstall-
ning kallad ”Svenskt Alternativ”’. Den var
uppbackad av etablerade institutioner inom
konstlivet och dgde rum dels p4 Moderna
museet i Stockholm, dels pA Musée d’Art

Moderne de la Ville de Paris. I utstéllning-
en deltog atta kidnda svenska konstnérer,
samtliga i trettiodrsildern.* Ingen bland
dem rérde sig med ett formsprak som kunde
uppfattas som specifikt svenskt. Deras
konstverk kunde lika gidrna ha malats i na-
got annat europeiskt land, eller i Nordame-
rika. Tva av dem anvinde ett elaborerat
amerikanskt symbolsprak, niamligen Lars
Hillersberg med sitt hicklande av i synner-
het den amerikanska imperialismen och
John-e Franzén med sin fascination av den
amerikanska bil-, motorcykel- och valds-
kulturen. Franzén dger i detta samman-
hang sitt sirskilda intresse, darfor att det
verkligen 4r "drémmen om Amerika” som
slar emot oss i hans bilder, en starkt symbo-
liskt laddad 1960-talskultur, exponerad li-
ka girna via Franzéns bilder som via Peter
Fondas gestaltning av "Captain America” i
kultfilmen "Easy Rider”.

Visade konstutstillningen verkligen upp
ett svenskt alternativ? Var det inte snarare
ett Sverige som inifran héll pa att férvand-
las till en amerikansk satellitstat — med
konstnérer som foregdngare och vigrojare?
Hur skall man uppfatta ett land som sorte-
rar in konstndrer som producerar ameri-
kanska bilder i en konstutstidllning med
namnet "Svenskt Alternativ’? Och vad ska
man tro om John-e Franzéns egen kom-
mentar i utstdllningskatalogen?

Jag hittar inte pa bilder, dom tvingar sig pa mig,
darfor att jag &r sadan, darfor att jag ser saker
som andra inte ser, diarfor att jag i forsta hand ar
MALARE! Dérfor att jag ar en Hell’s Angel lika
mycket som en bonde i Uppland. Dérfor att jag
hor hemma lika bra i Sverige som i U.S.A....

Basta hélsningar

John-e (Lonely Wolf) Franzén

Sverige kan uppfattas som det mest ameri-
kaniserade landet i Europa. Oavsett om
detta ar sant eller om man kan finna nagot
land med &nnu stérre mottaglighet for ame-
rikanska véirderingar, s dr den nordame-
rikanska kulturens genomslagskraft hos
svenskarna slaende. Fragan ar exempelvis
om det finns nagra svenska stider som lika
ofta presenteras i TVs underhéallningspro-
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gram som New York, Los Angeles och Dal-
las. Andra fragor: siljer svensk populdarmu-
sik lika bra som amerikansk, vad skall det
vara for varumérke pa jeansen etc?

Pa denna typ av inflytande 4r manga be-
négna att i forsta hand anlagga ett mora-
liskt perspektiv. Diskuterar man sarbarhet
med avseende pa sadana har fragor blir de
flesta pessimistiska. Det dr onekligen bade
svart och politiskt betdnkligt att bygga upp
ett forsvar mot sddant som manga bland
samhillets invanare efterstrdvar i bade ord
och handling.

Ett fordndrat eller inldnat formsprak
fungerar inte i sig identitetsforsvagande.
De symboler vi hyllar behéver inte vara —
exempelvis — svenska, for att fungera star-
kande pa den svenska identiteten. Sport pa
elitniva utgoér hér ett synnerligen pedago-
giskt exempel. Ishockey &r ingen svensk
uppfinning eller sarskilt férknippat med
Sverige, lika lite som slalom eller tennis.
Anda fungerar sportens idoler nationalis-
tiskt savidl integrerande som starkande.
Nér Sverige har slagit Sovjetunionen i is-
hockey (ndr hiinde det senast?), national-
sangen spelas och flaggan hissas i sporthal-
len, s& ar det sikert en och annan svensk
framfor sin tv, som hgjer 6lburken i en tyst
salut. Och ndr Gunde Svan kor nagot bety-
delsefullt lopp, vare sig det ar i Sverige,
Norge eller Italien, sa ligger jobbet nere pa
atskilliga arbetsplatser, sa att svenskarna
kan fo6lja reportagen i tv och radio. Det ar
inte aktuellt med nagon rédsla for att det
svenska samhaillet skall forlora sin egenart
nar det géller sport.

Det ar till och med sa, att en alltfor hog
rigiditet rorande kulturella former kan
vara hotande for samhillet. Nar det galler
Amish’, sd utgor avstandstagandet till ma-
joritetssamhéllet en av flera nédvandiga
griansbevarande mekanismer. Men exemp-
let 4r endast giltigt i sitt eget sammanhang.
Jamfér man med zigenare, som 1 Sverige
och andra linder d4r anméarkningsvart kom-
petenta nér det giller att forsvara sig mot
inflytande frdn majoritetssamhallet, blir
bilden en annan. I Sverige trodde manga
att “det var slut med zigenarna” nir de i
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slutet av 1950-talet pa allvar borjade flytta
in i vanliga bostadsldgenheter, kla sig
mindre avvikande (i varje fall mannen),
&ka bil istéllet for hédst och vagn ete. Snart
skulle de vara som ”alla andra”. Detta var
ett felslut av det slag som man gér nar man
koncentrerar oss pa olika formsprak och
lyfter dem ur sin egen kontext. Det visade
sig snart att det zigenska samhallet inte
alls var “sdrat” genom detta inflytande fran
svensk och vésterlandsk kultur.

Fragan ar istdllet vad som ligger i ett
kulturellt fokus, vad som ar identitetsgi-
vande. For zigenarnas del kan man till och
med vinda pé resonemanget och havda att
om zigenarna — trots att mojligheter till ma-
teriella forbdttringar fanns — fortsatt att
leva ett traditionellt zigenarliv, sa hade det
varit svart for dem att uppratta den zigens-
ka identiteten, dvs kédnslan av att vara ut-
valda och mer kompetenta dn svenskarna i
att skapa “det goda livet” for zigenarsam-
héllets medlemmar. Det ar troligt att om
zigenarna valt att inte anamma de prestige-
symboler som ér giltiga ocksa bland svens-
karna, hade de varit mer sarbara. For att
tala klarsprak, det hade blivit en knepig
uppgift att overtyga uppvaxande generatio-
ner om det fordelaktiga i att vara zigenare
framfor att vara svensk.

Svaret pa underrubrikens fraga, om vi
blir amerikaner, dr dirfor nej. Ett ameri-
kanskt formsprak behover inte fungera
identitetsforsvagande. Samtidigt som detta
konstateras maste man dock svara att visst
utgér de samhillen som sidnder ut starka
och effektiva kulturella budskap ett verk-
ligt hot, om én pa ett annat satt &n vad som
lyser i 6gonen.

Det framsta hotet 4r av ekonomisk art.
Om det exempelvis endast dr amerikanska
jeans som duger, s& innebar det att svenskt
kapital fors over till USA. Och pengar ar —
som bekant — makt. Den symboliska mak-
ten dirigerar emellertid inte enbart pen-
ningflodet pa ett mekaniskt sitt utan ger
ocksa “de riatta produkterna” ett forsprang
pa sa sitt att de vid varje forandring — om vi
fortsitter med jeansexemplet, varje mode-
forandring — definierar vad som dr original-



Det amerikanska sam-
hdllet sinder ut starka
“budskap”, vilka tar
form av begdr och attrak-
tioner i vara medvetan-
den. Den amerikanska
western-myten exempel-
vis, har en helt annan
slagkraft dn ett svenskt
lantarbetarperspektiv.
“Big Ben” dr en smaldn-
nings dréom om att for-
eviga sig sjdlv som cow-
boy i form av en 120 m
hog staty. Eller en plats-
annons som drar till sig
uppmdrksamheten om

den anspelar pa cowboy- ;5.@

idealet. Sedan spelar det
foga roll att en civilingen-
Jor som sag ut som pa
bilden knappast ens
skulle komma ifraga for
en anstallningsinteryju.

5

&
Systembyggare
NN, civilingenjér, dr misstinkt for att under
flera ar hallit pa med applikationsprogram-
mering NN ir kind for sitt entusiastiska sitt
attarbeta i sma projektgrupper. NN inger for-
troende och har litt for att lyssna.

Med denna meritlista kommer NN att fa kin-
na pa vara skriddarsydda specialsystem.

Senast kiinda vistelseort: efter examen har NN
varit synlig nagra ar pa ett dataforetag.

Nirmare upplysningar som kan leda till
gripandet av NN kan limnas till nirmaste per-
sonalmyndighet pa Teleplan. Uppgifter av
teknisk natur besvaras av Lars Marmsiiter
eller Bo Gustafsson.

produkter. Andra “symbolproducenter”
maste dédrvid forhalla sig till originalen ge-
nom att antingen utmana eller kopiera
dem, vilket bada innebir att ”sl& ur under-
lage”. Att ignorera marknadsledarna ar
séllan en konkurrenskraftig vig.

Ett annat hot dr formsprakets internatio-
nalisering, som ger samhillets invanare
allt storre mojligheter att vilja att bosétta
sig nagon annanstans. Sarbarheten blir
storre i den meningen att solidariteten ter
sig allt mindre angeldgen. Bjérn Borg och
Ingemar Stenmark kan exempelvis vilja
att bosatta sig i Monaco, utan att detta nod-
vandigtvis behover medfora att de blir rot-
losa i tillvaron (for att inte hamta exemplen
fran den svenska finansvirlden). Sverige
och Monaco (eller Stockholm och London)
erbjuder tdmligen kommensurabla virden
for svenskar som har framgéang i livet. Ser
man situationen genom en Amish-medlems
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ogon, framstar kulturerna inte pa samma
satt som jamforbara.

Samhillen dr saledes sarbara inte bara
via sina symboliska strukturer utan ocksa
via betydelsefula medlemmars avhopp.
Men det finns dven andra som “hoppar av”,
vilket ska diskuteras i nasta avsnitt.

Tillbaka till naturen

Varje samhaélle savél producerar som inne-
fattar motkulturer, "drop outs” och medvet-
na avhoppare. Det ir inte sjalvklart att det-
ta fungerar forsvagande, dvs som represen-
tativa forebilder. Tvartom kan alternativen
genom att vara extremt utformade fér ma-
joriteten bland samhéllsmedlemmarna ver-
ka bekriftande pa att de “valt ratt” livsstil.

Ett omdebatterat fenomen under i syn-
nerhet 1970-talet var den sk Grona Vagen.
Begreppen myntades i veckotidningen
Land ar 1971 och avsag stadsménniskor
som flyttat till landet. Drivkrafterna inom
Grona Vagen var i huvudsak tvéa. For det
forsta ett forindustriellt gemenskapsideal,
ungefar av samma slag som det Old Order
Amish uppréatthéller. Det géller att leva i
god kontakt med varandra och — givetvis —
nédra naturen. Léas t ex foljande beskrivning
1 en antropologisk uppsats:

Vi har alltid varit intresserade av giftfri odling
och vi har studerat lite av bade biodynamisk och
naturenlig odling. Men till sist fastnade vi for den
organisk-biologiska odlingen. Jag tycker att man
borde satsa mer pa att utveckla metoder for att
avlasta bonden. Men absolut inte mot idealen!
Jag dr t ex emot traktorer i jordbruket. Vi anvén-
der hist istéllet och det gér bra. Eftersom vi inte
har s& ménga getter handmjolkar vi dom, bl a for
att det dr enklare dn att halla pad med alla ma-
skiner.

(Wessling 1983:32.)

Det andra ideologiska sparet dr av det slag
som H D Thoreau propagerade for i "Skogs-
liv vid Walden”, en slags frivillig enkelhet,
déar det — atminstone i Thoreaus tankevarld
—handlar om att ”en generation 6verger en
annans livsfilosofi som ett strandat fartyg”.
Samhillet med alla sina drvda krav och
plikter framstélles som i det ndrmaste olev-
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bart. Det ar en listig attack fran Thoreau
déarfor att samhéllen dr som allra sarbarast
via sina generationsskiften. Ménga har
upplevt att deras uppvixande barn inte alls
i den utstrickning de skulle 6nska, bygger
vidare pa de livserfarenheter fordldrarna
samlat, att det inte gar att lagga sig som en
brygga mellan sin egen barndom och bar-
nens framtid. Barnen maste sjdlva upprepa
manga av de “misstag” man sjalv gjort i sitt
liv. Och &nd&, samtidigt som barnen med
sitt “ska-sjalv-perspektiv” forkastar forald-
rarnas livserfarenheter, sd slapar de med
sig det forflutnas materiella “brate”. Tho-
reau skriver, i det han tar avspark framst
mot farmarlivet i Amerika under 1800-ta-
lets forra halft:

Jag ser unga mén, mina grannar, vilkas olycka
bestar i att de har drvt egendomar, hus, boskap
och husgerad; ty dessa dro ting, som det ar enkla-
re att komma i besittning av &n att bli kvitt igen.
Det hade varit béttre for dessa ménniskor att
fodas pa oppna filtet och ammas av en varghona;
da hade de med oférvillad blick kunnat utstaka
sin egen vdg. Vem danade dem till torvans sla-
var? Varfor maste de idissla sextio tunnland, nar
en méinniska endast dr tvingad att grdva en
handfull jord? Vem befaller dem att borja grava
sina gravar s snart de dro fodda? Nu fa de forso-
ka leva ett ménskligt liv, stretande under tyng-
den av alla dessa déda ting, sa gott det gar. Hur
mangen stackars ododlig sjal har jag inte mott,
som varit ndstan krossad och tillplattad under
sin borda, dar han kravlat fram langs livets viag
och skjutit framfor sig en ladugard med sjuttio
fots langsidor och aldrig rensade augiasstall samt
hundra vidhidngande tunnland jord — aker, vall,
betesmark och skogslott. De egendomslésa, som
inte tyngas och snirjas av all denna onyttiga
arvda brate, finner det vara arbete nog att upp-
odla och kultivera ndgra fa kubikfot kétt och blod
(1982:56).

I ”grona vagarnas” och Thoreaus perspek-
tiv framstéar valet som saval evigt som mo-
raliskt, ett val mellan det genuina och det
forfuskade, mellan det goda och det onda.
For etnologer ter det sig emellertid annor-
lunda. I detta fall konkurrerar &tminstone
tre tankegestalter med varandra: stadsbor-
nas, gréna vagarnas och landsbygdsbornas.
Eftersom det i forsta hand &r den ideologis-




ka kampen mellan stadsbor i stan och
stadsbor som hoppar av, som intresset foku-
serats pd, kan det vara intressant att se hur
“grona végare” ter sig i den tredje partens
perspektiv. I en uppsats av Asta Engstrom-
Ohlsson och Britt-Elise Ohlsson — bada sa-
vél jamtlanningar som etnologistuderande
— om nagra stadsbor som flyttade till vad de
trodde var ett 6vergivet torp nira norska
griansen i Jamtland (Hoberg), visas att det
inte precis var en vild obygd de kom till. De
hamnade pa renbetesland och den ladu-
gard, diar de stallat in sina kreatur, var
utarrenderad till en fiskeklubb i Ostersund.
Redan dagen efter inflyttningen var myn-
digheterna pa plats for att avhysa ockupan-
terna. Det var dock en komplicerad uppgift.
Annu tre ar senare bodde den ockuperande
familjen kvar.

For hobergsborna var livet i fjallvdarlden
ett "overlevnadsexperiment”. For de jamt-
linningar som var berorda framstod det
emellertid knappast sa. Det var tydligt att
det moderna industrisamhallet via olika bi-
dragssystem inte bara stod som garant for
att folk inte svalt ihjél i sddana har "over-
levnadsexperiment” utan till och med som
en ekonomisk forutsittning for dem. Dess-
utom, jamtarna var ganska frammande in-
for det som av hobergsborna presenterades
som ”livet pa landet”. Fram tonade for dem
en bild av blaogda romantiker med ett
starkt behov av att vrida klockans visare
tillbaka till ett lage de aldrig nagonsin be-
funnit sig i

Nar man pratar med dessa ménniskor, som sager
sig vilja leva i balans med naturen, forefaller
resonemanget sa riktigt och deras engagemang
s& djupt och dkta. De har alltid tid, de vill forkla-
ra och undervisa pa ett milt men évertygande
séitt. De dr artiga och viltaliga, gastfria och vén-
liga. De dr omgivna av husdjur, som inte visar
nagon aggressivitet. Barnen ér blyga och skiljer
sig markant frén storsamhaéllets bortskdmda och
fordrande gaphalsar, av vilka en del knappt gar
att hysa i moblerade rum. Néar det galler tex
trddgérdsodling kan resurserna till fullo utnytt-
jas. Man far det att véixa och man tillvaratar och
lagrar skoérden utan att anvénda vare sig frysbox
eller konserveringsapparat. Detta dr virdefulla
kunskaper for ett liv utan storsamhéllets moder-

niteter. Men nédr en utomstdende — dock med
anknytning till bygden — granskar deras gir-
ningar, kan det inte hjédlpas att vissa saker fore-
faller hapnadsvickande.

Det ar angeldgnare att vara inne och baka
havrekakor dn att delta i slatterarbetet en juli-
dag nér solen skiner. Man gér ner pa byn och
tvattar i maskin hellre én att skaffa en vatten-
viarmare for en billig penning och stélla vid brun-
nen eller backen. Man later kreaturen beta av —
och trampa ner — en del av vinterfodret fore och
under slattern. Vinterfodret blir da det som ra-
tats och blivit 6ver. Man inhandlar inte ett karl
for messmoérskokning utan ger killingarna vass-
lan, trots att det &r messmor och mesost som dr
héardvaluta hir uppe och karlet skulle vara betalt
inom ett par veckor. Man ger getterna lite kraft-
foder for att lasa fast dem vid foderbordet under
mjolkningen, ndr man kunde ha tagit sig en
svéng forbi en dunge med bjorksly och brutit ett
fang gronskande bjorkkvistar i stdllet (Eng-
strom-Ohlsson & Ohlsson 1983:111).

Livsformerna blandar sig i valfardssamhél-
lets breda famntag. Dér ar de stadda i stén-
dig forandring och det enda man med sa-
kerhet kan sdga ar att det forflutna aldrig
upprepar sig. Likavdl som man talar om
grona vagare som hoppar av urbaniserings-
processen kan man tala om landsbygdens
urbanisering — inte bara i form av fortatad
bebyggelse, utan ocksa i den meningen att
stadens livsperspektiv breder ut sig ocksa
bland landsbygdsborna.

Forhoppningar infor framtiden

Medan grona vagen nérmast ér en antiro-
relse: "samla ihop dina narmaste och flytta
till landet for att leva s& enkelt som mgj-
ligt”, sa ar utopierna utmejslade alternativ.

Som sddana har de tva funktioner. Dels
malar de upp lésningar: "det framtida sam-
hallet”, dels pekar de — ofta indirekt — ut
vad som &r galet i "det pagaende” samhallet
och forser pa sé sitt revolutionédra rorelser
med kraft. Samtidigt som detta konstateras
bor det dock tilldggas att inte alla revolutio-
ner ar vagledda av ideologier. Historiens
olika bonderevolutioner tex syftar i forsta
hand till att “befria” bonderna fran herrar-
nas alltfér tunga palagor, utan att hamta
kraft fran framtida idealbilder.
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Utopin framfér andra i var tid ar natur-
ligtvis marxismen. Om man talar om uto-
pier gar det darfor inte att helt forbiga
Marx, d4ven om lusten dértill ar stor — inte
pa grund av politisk kontroversialitet, utan
pa grund av att redan sd oerhért mycket dr
sagt av savdl Marx som hans uttolkare, att
det mesta kdnns genomtroskat.

Det utopiska i marxismen ligger inte i det
samhélle som utmaélas, eller snarare, det ar
inte dar som utopin har sin spriangkraft,
utan i att den anvisar en vig, en process,
som sags leda fram till "det goda samhal-
let”, en process dir kapitalismen likt varje
annat stadium har sin 6desbestdmda upp-
gang, sin storhet och sitt fall.

Manga faktorer tog kal pd Marx utopi.
Medelklassens storleksékning, de sma in-
dustriernas ovintade livskraft, nationalis-
mens tillvéaxt som bromsade den internatio-
nella kapitalismen; och de diktaturer som i
namn av kommunism och socialism inte
framstar som sa sarskilt lockande fore-
bilder.

Utopier ar vanligen “monoetiska”, de ut-
gar fran att det finns en etik som &r giltig
for alla ménniskor. Ett helt annat synsatt
ar giltigt i det nutida Sverige, med referens
till invandrare av olika slag, ndmligen kul-
turrelativismen, som séger att var och en
ma bli salig pd sin fason. Ménniskor har
ratt att vara olika, inte bara som individer,
utan ocksa som grupper och samhéllet bor
vara sa flexibelt att det medger olikheterna
utan att skadas. Det som bor efterstriavas
ar inte likhet utan “samlevnadsfrid”.

Kulturrelativismen framstar som en ideo-
logi grundad i forsta hand pa 1900-talets
antropologiska och etnologiska forskning.
Det kan darfor ha sitt intresse att konstate-
ra att &tminstone en av de klassiska utopis-
terna propagerade for olikheter, namligen
Victor Considerant (1808—1893), som éver-
tog arvet efter Francois Fourier. S& hir
skriver denne utopist, trots att han som
socialist borde haft anledning att betona
likheten mellan ménniskorna:

Raserna ar inte lika, minniskorna ar inte lika,
barnet ar inte likt den fullvuxne mannen, inte
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mannen aldringen: olikheten existerar i raserna,
i karaktérerna, i anlagen, i passionerna, mellan
konen, mellan aldrarna; och filosoferna kan roa
sig med att forgaves predika likhet under tiotu-
sen ar, de skall énda inte kunna géra négonting
at den. Se nu har forst varfor doktrinerna om
likheterna dr absurda — emedan olikheten harror
fran naturen och att de naturliga olikheterna
spetsar till de sociala olikheterna (efter Olsson
1956:216).

Négon storre slagkraft fick dock aldrig Con-
siderants budskap. Likhetsideologin fick
allt storre utbredning, inte bara via marxis-
men, utan ocksa via den framvixande sam-
hallsvetenskapens olika behovslaror och
samhaéllsbyggandets och estetikens funktio-
nalistiska excercis. Conciderants idéer foll i
glomska och han dog i fattigdom.

For att halla sig till nutiden, sa finns vid
sidan av "flyktutopier” som grona viagen
starka forhoppningar knutna till den elek-
troniska tidsaldern. Annu ér inte det be-
grepp myntat som ska sta som beteckning
for denna ”postindustriella” era, men sa
mycket dr klart att vi ar i fird med att byta
grundmetafor féor ménniskan. Under hela
industrialismen har ménniskan jamforts
med maskinen (en helhet som bestar av
summan av sina delar). Det dr detta per-
spektiv som exempelvis mojliggjort likar-
vetenskapens (och inte minst dess reserv-
delsteknologis) oerhérda framsteg. Ocksa
samhdéllet har — givetvis — uppfattats som
en maskin. Institutionerna dr maskinens
kugghjul, ménniskorna samhillets kuggar
etc.

Nu haller denna metafor pa att bytas ut,
med datorernas insteg. Men det handlar in-
te om datorn som maskin, utan datorn som
intelligens. Den metaforiska processen blir
déarvid mer komplicerad, eftersom ju intelli-
gens ansetts utgora beteckningen pa en
specifikt ménsklig egenskap. Datorerna
jamfores med ménniskan (se tex uttrycket
Artificiell Intelligens), varefter det blir méj-
ligt att jamféra ménniskan (och for 6vrigt
ocksa samhéllet) med datorn. "Manniskan
som maskin” haller med datorernas hjalp
pa att trangas undan av metaforen "Méanni-
skan som medvetande”.® Det ar ingen till-



fallighet att ett begrepp som kommunika-
tionssamhillet fatt gehor. Gemensamt for
datorer och méinniskor, till skillnad fran
maskiner och minniskor, dr att de kan
kommunicera.®

Parallellt med forhoppningarna om att
tekniken ska kunna erbjuda ménniskorna
en bittre virld finns ”dystopierna”, visio-
nerna av att manniskan tappar kontrollen
over tekniken och att framtidens samhaélle
ar liktydigt med ett samhille dar méanni-
skors mojligheter att pldga och férinta var-
andra (och sig sjdlva) dar oerhort mycket
storre dn i dag.” Via film, litteratur och
andra konstformer formedlar vi om och om
igen samma budskap till varandra, att
framfor oss finns inte Eden utan Helvetet.
Vad som gor dessa dystra framtidsvisioner
mojliga ar givetvis insikten om att manni-
skan nu ar teknologiskt kapabel till att ut-

rota allt liv pa jorden. "Bomben” och "Forin-
telsen” ir stdndigt ndrvarande i vara med-
vetanden, ibland till och med forevisade
som ménsklighetens realistiska framtidsvi-
sion.

I vilken utstrickning de "sarar samhal-
let” ar svart att avgora. De flesta bland oss
haller forestillningen om undergangen
utanfor vardagstillvaron, pd samma satt
som vi gor med doden. Att den pa nagot satt
ar kopplad till en intensifierad kansla av
“hir och nu” och till och med av “efter oss
syndafloden” dr dock svart att helt tillbaka-
visa.

Under kulturens yta

Utopier, tankegestalter, forestdllningar. ..
Aven om vi inte kan ”sortera” pa sa sitt att
vilagger forestillningarna om verkligheten
i en hog och den reella verkligheten i en

Faran dr inte entydigt farlig. Den ger mening och vdrde at det pagaende.

Nietzsche har en pricksdker formulering: “Jag dr inte langre betjint av en
insikt som inte ar forbunden med fara!”. Bilden "Vargarne” ar himtad ur
“Album for skon konst, ett urval stalgravyrer efter taflor af till storre delen
nyare konstndrer”, Bonniers 1857.




annan, s utgoér samhadllet en realitet, en av
forestallningar och villkor sammanvivd sé-
dan. Hittills har olika hot gentemot samhél-
let diskuterats. I samband ddrmed kan man
forsoka ga ett steg ldangre och fraga: vad ar
ett samhille, som inte bara ar sarbart utan
ocksé sarat? Vad finns “under” samhéllets
och minniskans “kultiverade” yta? Ar vi
djur, eller kanske vildar (ddla eller inte)?

Den amerikanske antropologen Colin
Turnbull publicerade i bérjan av 1970-talet
en sedermera omdebatterad skildring av
bergsfolket Ik i Ostafrika. Det ar ett jagar-
folk som under mindre én tre generationer
pa grund av extremt harda villkor — i forsta
hand brist p4 mat — reducerat det sociala
ansvaret mellan individerna till ett mini-
mum, for att inte séga till obefintlighet.
Tankvart dr att Ik gjort sig av med familje-
banden fore sjidlva samhillet; de ser sig
sjdlva som boende i ett samhélle samtidigt
som forpliktelserna mellan sldktingar, mel-
lan man och hustru, respektive forildrar
och barn néar de senare dr nagra ar gamla, i
kampen for overlevandet i stort sett har
upphort. Vanskapsforpliktelser ldr man sig
snart ar ett skdmt, eller ocksd gdr man
under. Det gér ocksa att formulera det som
en slags moral: en bra ménniska dr en mén-
niska som har mat i magen. Det finns “god-
het” i att vara, men inte i att géra, i varje
fall inte i att gora gott gentemot andra. I
slutet av sin skildring konstaterar Turn-
bull:

Om vi antar, som det finns flera tecken p4, att Ik-
folket inte alltid varit som det &r, och att det en
gang i full skala férfogade 6ver de védrden som vi
alla brukar uppfatta som grundliggande for
maénskligheten, omistliga for bade overlevande
och mental hélsa, sa dr vad Ik beréttar for oss att
dessa kvaliteter inte alls &r medfodda for méansk-
ligheten, att de inte dr en nédvindig del av den
mainskliga naturen. Dessa virden, vilka vi skat-
tar sa hogt och vilka somliga bland oss menar
visar var oandliga 6verlagsenhet ver andra for-
mer av animaliskt liv &r méjligen grundldggande
for det ménskliga samhéllet, men inte for ménsk-
ligheten, och det innebar att Ik klart visar att
samhallet sjalvt inte dr en nédvéndig forutsatt-
ning fér ménniskans 6verlevnad, att ménniskan
inte dr det sociala djur som hon alltid gédrna téankt
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pa sig sjdlv som, och att hon ar helt kapabel att
bygga upp kontakter for éverlevnadsindamaél
utan att vara social. Ik-folket har framgéngsrikt
overgivit oanvédndbara tillbehor, varmed jag av-
ser sddana grundldggande kvaliteter som familj,
kooperativ solidaritet, trosforestidllningar, kér-
lek, hopp etc, av den fullgoda anledningen att i
deras situation utgjorde dessa hinder for overlev-
naden (1972:289).

Turnbull sjalv drar kanske lite vil tunga
slutsatser utifran sitt filtarbete hos ett ex-
tremt utsatt folk. Dessutom beskriver han
ju dem som déende. Det hindrar dock inte
att tankvarda paralleller kan dras med vart
eget samhalle, i synnerhet med avseende pa
individualismens frammarsch.®

Det tamjda valdet

Hoten mot samhillet kan komma fran vara
egna framtidsvisioner, vare sig dessa ar po-
sitiva utopier eller skrackvisioner. De kan
komma frdn naturen, antingen det nu
handlar om jordbdvningar eller om att den
inte erbjuder tillrdackligt med féda, som hos
bergsfolket Ik. Hoten kan ocksd komma
frdn samhaéllets medlemmar, vare sig det
nu hidnger samman med sedeslést leverne
(Sodom och Gomorra) eller deras talang i
att uppfinna bomber och andra férintelse-
utensilier. Men hotet kan ocksa hanteras
pa andra abstraktionsnivéer.

I boken ”Violence and the sacred” (1977)
hévdar den franske litteraturforskaren Re-
né Girard att den viktigaste samhalleliga
uppgiften ar att kontrollera valdet. Vald
foder vald i all odndlighet, menar han, och
att stoppa valdet genom att reda ut dess
orsaker &r att ge sig pa jakt in i historiens
odndlighet. I synnerhet intresserar sig Gi-
rard for fragan hur valdet som samhaéllshot
kan stoppas med hjilp av offer av ménni-
skor och djur. Rituellt offrande ar dock bara
ett av manga sitt att hindra véldet fran att
komma loss. Terrorbalans och pacifism kan
ses som andra satt att forhindra valdet.
Med Girards perspektiv dr de fullt jamfor-
bara med det rituella offrandet. Framfor
allt fungerar dock réattssystemet som “valds-
tamjare” Girard skriver:




Hémnden dr en ond cirkel vars effekter for primi-
tiva samhillens del endast kan anas. For oss har
cirkeln brutits. Fér denna lycka kan vi framfor
allt tacka en av véra sociala institutioner: rétts-
systemet, vilket avvirjer risken for hamnd. Sys-
temet undertrycker inte hidmnden; snarare ar
det s& att det begridnsar den till en enstaka ve-
dergillning, utférd av en suverédn auktoritet som
ar specialiserad i denna funktion. Réttvisans be-
slut presenteras alltid som sista ordet i hamnd-
fragan (1977:15).

Foér envar som iakttagit hur det ofta gar till
nir tva svenska bilforare rakar ut for en
lindrigare sammanstétning med varandra,
har Girards tankegang en stark attrak-
tionskraft. Det ar fullt méjligt att bilféorarna
rusar ur sina demolerade fordon med an-
teckningsblock i nypan, inspekterar ska-
dorna, skriver upp varandras bilnummer
och avslutar det hela utan att ens hoja ros-
ten. Detta dr endast rimligt om man vet att
krocken ar nagot som forsdkringsbolagen
klarar upp bilistbrak forutan. Varfor braka
nér det inte behovs, ja till och med kan vara
av ondo?

Ett helt annat sétt att hindra valdet som
samhillsdestruktiv kraft diskuteras av an-
tropologen Sherry Ortner i en forsk-
ningsrapport om sherpas, en tibetansk folk-
grupp i Nepal.

Vid en forsta anblick verkar sherpas rela-
tivt frimodiga och problemfria men trénger
man djupare sa finner man att de har kro-
niska svarigheter att hantera ilska och dali-
ga stdmningar. Ofta forklarar sherpas att
de méar daligt eller ar arga med forgiftning-
ar eller andra oberoende faktorer, snarare
dn som fororsakade av andra ménniskor.
Grundtanken &dr: “om jag mar daligt maste
jag ha gjort nagot fel”. Denna asikt kom-
pletteras emellertid med asikten “om min
granne mar daligt sa maste jag ha gjort
nagot fel”. Det finns alltsa en forvirring ro-
rande killorna till vrede. Orsaken till den-
na forvirring kan ligga i det sociala syste-
mets inneboende motséigelser och oréttvi-
sor, men det ar inte det som Ortner intres-
serar sig for. Hon vill istéllet fasta upp-
mérksamheten pa hur problemet med att
hantera vrede stannar kvar i kulturen.

Det finns darvid ett religiost grundat for-
bud mot vald. Att déda, slass, harda ord och
till och med arga tankar anses allt mycket
syndigt och minskar chanserna for en god
aterfodsel och fralsning. Nar det géller do-
dande, sa forekommer det inte, men slags-
mal, harda ord etc dr vanligt. Det finns allt-
sa inget kulturellt legitimerat sétt att visa
vrede, trots att det forekommer hela tiden.
En upprord sherpa kan inte utmana till du-
ell eller mobilisera sin sldkt for en vendetta,
organisera en krigsexpedition, stalla till
med en hixprocess eller géra av med vre-
den pa nagot annat sédtt. Darfor, nar vrede
visas inom kulturen sa far den ofta formen
av ett utbrott. I synnerhet nédr folk har
druckit 6] forlorar de kontrollen Gver sig
sjalva, overfaller nagon och sldapas ivag av
slaktingar och vénner.

Resultat av denna instédllning ér, nar det
galler socialt hotande situationer, en slags
handlingsforlamning. Alla har en kdnsla av
att ingenting kan goras — en ganska realis-
tisk kédnsla med tanke pa hur systemet fun-
gerar.

For att forsta varfor manniskor uppratt-
héaller kulturella regler som inte kan tam-
pas med det sociala skeendet, viander sig
Ortner till den rituella strukturen inom re-
ligionen. Sherpas, liksom andra nepaleser,
har en stor religios 6verbyggnad som ge-
nomsyrar det vardagliga livet. Ortners am-
bition dr emellertid inte att redogora for
hur denna vénder bort intresset fran de so-
ciala problemen, enligt tanken "religionen
ar ett opium for folket”. Hennes intresse ar
istallet att visa hur de sociala inkonsisten-
serna speglas i riterna och loses ddr.

Att har referera hur Ortner tolkar riter-
na skulle fora for langt. Nog ar att konsta-
tera att hennes slutsatser ofta gar pa tvirs
mot sherpas egna uppfattningar och moti-
veringar samt att de maste goéra det. Om
inkonsistenserna vore atkomliga f6r sher-
pas sjdlva, sa skulle de inte behova de sym-
boliska bearbetningarna utan sjilva spara
den ritta killan till sina sociala svarigheter
och atgéarda dem.
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Den sarbara individen

Det perspektiv som tilldmpats i denna inle-
dande uppsats skulle kunna kallas for kul-
turanalytiskt. Gemensamt for den tdmligen
amorfa samling metodologiska grepp som
doljer sig under denna beteckning dr ambi-
tionen att hitta nya perspektiv pd ménsklig
samlevnad, ofta genom att vinda hiavdvun-
na resonemang bakfram. I enlighet ddrmed
ar det rimligt att avslutningsvis formulera
om den vigledande fragan till: hur sarar
samhillet sina medlemmar? Vad hénder
med méanniskorna i ett alltmer genomorga-
niserat, tekniskt raffinerat och “osarbart”
samhaélle?

Den forsta tendensen jag ddrvid vill peka
pa ar att en ny “klassgrians” haller pa att ta
form, den mellan ménniskor som ir innan-
for respektive utanfér samhillet; ménni-
skor som har réitt att handla via samhéllet
och ménniskor som blir behandlade av sam-
héillet. Ett exempel: vid intervjuer som jag
gjort med ildre invandrare, sddana som
kom till Sverige i bérjan av 50-talet eller
strax efter kriget, har det ofta visat sig att
de ar kritiskt instéllda till samhallets ”hjélp-
iver”’gentemot nya invandrare. Sjilva fick
de inget stod alls nir de kom. De fick soka
jobb ur underlége, blev anvisade nagon da-
lig bostad i ndgon uttjént kak eller s, fick
lana en tusenlapp av foretaget, for att se-
dan fa betala tillbaka alltsammans inklusi-
ve ranta etc. Detta till skillnad fran dagens
invandrare som far ekonomiskt stéd, bo-
stad, hjalp att soka arbete, undervisning i
svenska etc.

For mig sjilv har jag tdnkt, att var jag
tvungen att vilja, sa var jag hellre invand-
rare under 1950-talets borjan dn jag var det
i dag, trots alla kommunala och statliga
hjalporgan. Typiskt for invandrare i dag ar
namligen att de i det nidrmaste berovats
mojligheten att sjdlva skapa sina egna liv.
Jobb far man inte genom att knacka dorr
hos arbetsgivarna, i varje fall inte om man
inte kan svenska, uttjanta kdkar med billig
hyra ar det ont om. Ndr man som nyinvand-
rad till Sverige vl blivit inmald i den admi-
nistrativa kvarnen, sa ar det vil fragan ens
om man kan ga och kopa lite begagnade
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Det ar givetvis inte bara samhdllet som tan-
kegestalt och social struktur som dr sarbart.
Ocksa den materiella gestaltningen dr ut-
satt. Brandkar, viktare, skyddsombud, mi-
litdr, hemvdrn, poliser etc. skyddar samhdl-
let. Deras funktion dr savdl rationell som
besvdrjande. De dr "experter pa skydd” i ett
samhidlle ddr ndstan ingenting dr enkelt och
entydigt utan "allt” kan handa. Aldre tiders
skydd var mer avgrdansbart. Det rorde sig
om krig, brand, stold och onda makter eller
djdavulen. I dag har djdvulen forsvunnit till
forman for "det okdnda”. Man skyddar inte
langre byggnaderna mot djavulen och onda
makter med hjdlp av inskurna eller tjarade
kors, figurristningar som den pa bilden,
pentagram eller brannmdrken. Nu dr det en



mobler pa en loppmarknad &t sig sjilv.
Istallet far man en rekvisition och — ibland
—en socialarbetare med sig till ndgot mébel-
varuhus.

I aldre invandrares 6gon ér detta att ”fa
hjalp”. For den som fatt all denna hjilp och
kant handlingsfriheten begrinsas alltmer,
framstar detta langt ifran alltid som nigon
hjalp. Passivisering ér ett traffande namn i
nysvenskan for denna process.

Det genomorganiserade samhallets fram-
viaxt har accelererats starkt under de se-
naste decennierna. Jag har kunnat folja
dess effekter for en utsatt grupp som zige-
nare, som tidigare kunnat forsorja sig i en
samhiillelig "utkant”. I dag ér de i hog ut-
strackning klienteliserade inom socialvéar-
den. Nér “det gamla samhillet” réjs undan
blir mdnga ménniskor éver. Det finns helt
enkelt inte plats for dem. Emellanat moter
vi dem, och pdminns om att det ocksa finns
ménniskor som inte dr inriktade pa att lara
sig att behdrska elektronikens forlovade
varld:

Sa dr det med Rudolf Plasil. I tio—tolv &r har han
bott i det s& kallade Katzka huset i centrala Go-
teborg. Nu ska det bort tillsammans med Bazar
Alliance i samma kvarter trots massiva protester
fran en stor grupp goteborgare.

...I bérjan var han livrddd att hamna ute i
Bergsjon eller ndgon annan férort — men det var
onddig oro. Han far ingen ny bostad utan maste
bo pé& Frilsingsarméns ungkarlshotell . . .

— Jag ar ingen tiggare, forklarar Rudolf stolt.
Jag gér drenden &t slaktaren i saluhallen och sa
far jag pengar till mat. Sen hjélper jag gronsaks-
handlaren och far gronsaker till djuren. For att
klara hyran har jag varit fastighetsskotare i
Katzka huset de senaste tio aren. ... Kaninen tog
socialsekreteraren hand om nér han flyttade till
ungkarlshotellet. Papegojan och undulaterna
kunde han ta med sig.

(K Berglund, DN.)

alltmer raffinerad teknik som har uppgiften
att forsdkra oss om att allt ér under kon-
troll. Bilden efter Liman, Dalarnas hem-
bygdsforbunds arsbok 1964. ”Ristning pa
dorrens utsida i stolphdrbre, Venjan.”

Oron handlar om att individens faktiska
handlingsutrymme forvisas fran vardagsli-
vet till en retorisk sfér, dar samhillet siger
sig erbjuda en allt storre skara bland oss
allt stérre valméjligheter. Men den handlar
ocksa om de ménskliga relationernas tekni-
fiering, och da inte bara om hur éverheten
kan bygga upp informationsslussar via tele-
fonsvarare, sekreterare etc, utan ocksa —
och framst — om hur beslutsfattarna kan
distansera sig frdn konsekvenserna av sina
egna beslut. Albert Speer, Hitlers rust-
ningsminister fillde under Niirnbergritte-
gangen nagra bittra ord: "Telefonen, tele-
printern och radion gjorde det mojligt att ge
order fran hogsta niva direkt till de lagsta
nivaerna, dir orderna pa grund av den ab-
soluta auktoriteten bakom dem verkstall-
des pa ett okritiskt sétt...” (efter McLuhan
1967:236).

Mgjligheterna att ersitta direkta ménsk-
liga relationer med relationer via teknik &r
i dag oerhért mycket storre dn under andra
vérldskriget och vi sldpper tekniken langt
inivara vardagsliv, i en iver att effektivise-
ra “det som maste géras”. Fram trader bil-
den av en ensam ménniska omgiven av en
mer eller mindre omfattande elektronisk
maskinpark, langt palitligare néir det géller
att fa saker gjorda, &n samarbete med and-
ra ménniskor. I en uppsats betitlad "Regis-
terdoden...” skriver kulturgeografen Tors-
ten Hagerstrand:

For att fullt ut forstd teknikens roll i tillvaron
maste vi ndrma oss den bade fran den praktiska
och den symboliska sidan. Vi behéver ldra oss se
bade hur maskiner (och deras stédjande institu-
tioner) for oss tillsammans och drar oss isér i rent
kroppslig mening, nér vi later dem arbeta for oss
i det fysiska rummet, och hur de berér oss men-
talt och rangordnar oss, nir vi anvinder dem
som signaler i de spel vi spelar i det sociala rum-
met (1981:147).

Samtidigt som jag skriver detta vet jag att
oron for samhéllets avhumanisering dr en
gammal foljeslagare till den visterlindska
ménniskan, &tminstone jaimnarig med in-
dustrialismen. Flera av de stora forfattarna
har gestaltat det, samhillet som ett oper-
sonligt hot mot ménniskan. Kafka t.ex.
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Tionde och sista kapitlet av Processen
borjar:

Kvillen fore K:s trettioforsta fodelsedag — kloc-
kan var bortat nio, den tid da det alltid ar tyst
och stilla pa gatorna — kom tva herrar hem till
honom. I bonjour, blekfeta, med till synes orubb-
liga cylindrar (1974:194).

De har inget hat till honom. Hur skulle de
kunna det — de kdnde ju honom inte. K
hade svart att ta dem pa allvar. De tedde
sig som tredje klassens skédespelare. Men
det var allvar. Det som skett langt borta i
en abstrakt samhéllsstruktur sammantréaf-
fade slutligen med K:s privata tillvaro. Och
de bada herrarna tog hans liv, ungefar som
om han vore en hund. Det var for 6vrigt K:s
sista ord: "Som en hund”.

Noter

1. Detta perspektiv finns utforligare behandlat i
Arnstberg 1984.

2 Det kanske bor utsdgas att forklaringen till
detta givetvis inte har med dansformen i sig
att gora utan med den samhélleliga bedom-
ningen av den.

3 Observera att tron pa doden som forintelse
ocksa ar en forestdllning och dérfor pa niva
med andra uppfattningar. Att vi kanske ser
den som “modig” beror inte pa dess sannings-
halt utan pa att den inte ger nagon trost.

4 Dick Bengtsson, Ola Billgren, Lars Englund,
John-e Franzén, Lars Hillersberg, Einar Hos-
te, Olle Kaks, Ulrik Samuelson.

5 Konstaterandet blir mer precist pa engelska,
eftersom det svenska begreppet medvetande
kan betyda savil consciousness som mind. Det
som hér avses dr mind.

6 Inom humanvetenskaperna har den klassiske
sociologen Emile Diirkheims begrepp “kollek-
tivt medvetande” fatt en renéssans. Under po-
sitivismens hégkonjunktur, for nagra decen-
nier sedan, ansags det oanvéndbart och nér-
mast mystifierande genom att antyda att sam-
hillet hade nagon slags "sjal”.

7 For min del kommer begreppet fran en film-
kronika i TV under mars 1985, dir Nils Petter
Sundgren anvinde det som samlingsnamn for
skriack- och undergéngsvisioner inom science
fictiongenren.

8 Den som éir civilisationskritiskt orienterad
rekommenderas att ldsa Turnbulls "The
Mountain People” i anslutning till Christopher
Lasch’ "The Culture of Narcissism”.
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Society and vulnerability

Reflections from a cultural analytic
perspective

As theme “The vulnerable society” might be
even wider in Swedish than in English.
Both “society” and “community” are in-
cluded in the conception of “samhélle”, not
to mention all their connotations. The most
natural way to discuss this subject seems to
be to find out how a nation can give its citi-
zens sufficient service and security and
then speculate as to what might happen
when it comes to war, catastrophes of differ-
ent kinds, etc. However, another course is
taken here, inspired partly from Symbolic
Anthropology, partly from Sociology of
Knowledge. In Sweden it goes under the
title “Cultural Analysis” and permits an
essayistic style of writing. Often quite dis-
parate sources are used in order to reformu-
late a too well known reality.

The word “samhille” is accepted in its
everyday—metaphorical form. Sometimes
it refers to the nation, sometimes to a com-
munity of one or another kind. Not seldom
it is almost analogous with “culture” or “re-
ality”. The main question here is what kind
of idea or “gestalt” of society we carry with
us through life and in what directions it

Shopenhauer i urval, av Thomas Mann, Stock-
holm 1942.

Thoreau, Henry David. 1982. Skogsliv vid Wal-
den. Stockholm.

Turnbull, Colin M. 1972. The Mountain People.
Touchstone. New York.

Wessling, Ulla. 1983. "Leva néira naturen” — Om
innebérden av det underforstadda i grona va-
gens budskap, i Svenska livsstilar. Om naturen
som resurs och symbol, red Hjort, A. Stock-
holm.

Wittmer, Joe. 1971. The Plight of the Old Order
Amish, i Current Anthropology, Febr 1971
USA.

leads. For example, what kind of criticism is
usually spread in society as a whole as well
as in different communities? And how does
it arise, not from personal insight or “objec-
tively distinguishable” shortcomings of soci-
ety, but from the critic’s position in society?
For example, “society-as-prison” is a view
spread among central European writers
(Kafka, Orwell, etc.) not because society is a
prison (however relevant this metaphor
may be), but because this is a text-generat-
ing position.

Lack of meaning is seen as a major threat
to society. Naturally it takes many different
forms. Two, which are treated here, are
Death and the relativistic insight of values
as man-made and God-given. The main de-
fence against lack of meaning is everyday
life itself and its power to turn our interest
away from the eternal questions to common
sense. Also ideologies are discussed, and to
what extent they are constructional mate-
rial in the building of society. In connection
with this, ethnic stategies are discussed,
especially when it comes to their mainte-
nance of separate realities.

One of the most important questions is
how the American life style is filtered

37



into Sweden and—accordingly—whether
adopted cultural forms are a threat to
societies. Arguments are put in favour of a
“close-to-the-context approach”. People use
cultural forms in all possible connections in
order to strengthen one or another cultural
identity. It is, for example, fully possible
that one society uses anothers cultural sym-
bols in its own cultural defence systems.

The “Green Wave”, a back-to-nature
movement, has fueled the “right-living de-
bate” in Sweden in the last decades. Here is
argued for the perspective on this debate as
internal urban business, largely ignoring
the silent knowledge of rural inhabitants,
although the Green Wave enthusiasts
—when they enter the debate—draw heavi-
ly on this rural knowledge. From a rural
perspective the Green Wave is far too
romantic, flattering, but mainly out of
place.

Another question of importance is how a
society/community defends itself against
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uncontrolled violence. Swedes regard them-
selves as a non-violent and conflict-avoiding
people. This is discussed from the perspec-
tive that handling violence is the task par
préférence of every society.

The empirical material used in the discus-
sions is taken not only from Sweden and the
Swedes but also from the USA, Nepal, East
Africa as well as groups such as Old Order
Amish and Gypsies.

Finally the theme is turned upside down
and the question is asked how a society
could hurt its members. It is pointed out
that the old borderline between the classes
is redrawn in a welfare state like Sweden.
This borderline divides those who have a
right to act on behalf of society and those
who are the very object of societal interest.
This is seen as a consequence of minutely
organized bureaucracy, although on a rhe-
torical and legal level very democratic,
through its efficiency in sorting people into
winners and losers.
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